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PREFACE 


The present work is an essay-type exposition of the 
main tenets of the Advaita-Vedanta metaphysics. In it, 
J have dealt not so much with the deep and knotty pro- 
blems of the Advaita-Vedanta philosophy, but with the 
general problems, a proper knowledge of which is 
necessary for having a clear and thorough concept of the 
metaphysical aspect of the school.* 


I must admit that this is not an original work; rather 
itis a compilation of the topics found in the original 
texts of the school of Advaita-Vedanta. It is based 
principally on the commentary of Sankara on the 
Brahma-sitra, the Vedanta-paribhasa and the Vedanta-sara. 
Some topics from the Aduaita-siddhi and the Taitva- 
pradipika have also been incorporated in it. 


The Advaita-Vedantic concepts of the world, the 
individual self, Brahman and liberation have mainly 
been discussed in this book, and an attempt has been 
made to reconcile the different views of different thin- 
kers of this school. 


, Though there are numerous works in English on the 
subject, I have endeavoured to compile this work with 


* The exposition of the epistemological aspect of this 
school will be found in the Sa#kara-Vedante Jiana- 
Mimansa to come out shortly. 


(vi) 


the main object that the readers may be acquainted with 
the traditional fastras very easily by overcoming the 
difficulties faced in following the commentaries and sub- 
commentaries on the original texts. 

Iam obliged to Dr. Hiralal Tiwari of the Depart- 
ment of Hindi, Gauhati University for his help in getting 
the book published, I must also express my gratefulness 
to Mr. P. D. Modi of Vishwavidyalaya Prakashan, 
Varanasi, who has taken keen interest in publishing the 
book within a short span of time. 


K.P. Sinha 
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शांकरवेदान्ते तत्त्वमीमांसा 


SANKARA-VEDANTE 
TATTVA-MIMANSA 


प्रथमः परिच्छेदः 


१. वेदान्त-शब्दस्य अर्थः 


वेदान्त-शब्दस्य मुख्य-गोणभेदेन अथंभेदो$स्ति । तथाहि 
मुख्यतः वेदान्तशब्दः वेदभागविशेषस्य वाचकः, गोणतइच शारी- 
रकसुत्रादीनाम्‌ । तदुक्‍तं सदानन्दयोगीन्द्रेः-“वेदान्तो नाम 
उपनिषत्प्रमाणं शारीरकसूत्रादीनि च” १ इति । वेदान्तः 
मुख्यतः उपनिषत्‌ एव । वेदानाम्‌ अन्तः अन्तिमभागः सारमागो 
वा इति व्युत्पत्तेः; उपनिषदश्च उभयख्पत्वात्‌ | 
उप-नि-पू्स्य षद्‌-घातोः विवप्‌-प्रत्ययेन उपनिषद्‌ इति रूपं 

स्द्धिम्‌ । तत्र उपशब्दः सामीप्यम्‌ आचष्टे, तच्च संकोचकाभावातु 
सर्वान्तरे प्रत्यगात्मनि पर्यबस्यति । निशब्दो निषचयवचनः । सोऽपि 
तस्वमेव निङ्चिनोति, तन्नेकव्यवाच्युपशब्दसा माना धिकरण्यात्‌ | 
षद्-घातुइच विशरणगत्यवसादनेषु अर्थेषु प्रयुज्यते। तस्मात्‌ 
ब्रह्मविद्यासंशीलिनां संसारसारतामति सादयति =विषादयति, 
शिथिलयति वा, परमश्रेयोखूपं प्रत्यगात्मानं सादयति = गमयतीति 
वा दुःखजन्मप्रवृत्त्यादि मूलम्‌ अज्ञानं सादयति = उन्मूलयतीति 
वा उपनिषत्‌ । तथा चोक्त सुरेश्‍वराचायंपादे:7-- 

तत्र चोपनिषच्छन्दो ब्रह्मविद्येकगोचरः। - 

तत्रेव चास्य सद्भावादभिधार्थस्य तत्‌ कुतः ॥ 

उपोपसगंः सामीप्ये तत्प्रतीचि समाप्यते । 

त्रिविधस्य सदथंस्य नि-शब्दोऽपि विशेषणस्‌ ॥ 

उपनीयेयमात्मानं ब्रह्मा पास्तद्वयं यत: । 

निहन्त्यविद्यां asi च तस्मादुपनिषद्धवेत्‌ ॥ 


२ झांकरवेदान्ते तथ्वमीमाँसा 


निहत्यानर्थमूलं स्वायां प्रत्यक्तया परस्‌ । 
गमयत्यस्तसंभेंदमतो वोपतिष द्भवेत्‌ ॥ 
प्रवृत्तिहेतुन्निःशेषां स्तन्मूलोच्छेद त्वतः | 
यतोऽतसादयेदिद्या तस्मादुपनिषन्मता ॥२॥ इति 
एवञ्च अविद्यामूलोच्छेदकारिणी ब्रह्मामयित्री ब्रह्मविद्या एव 
उपनिषद्‌ इति सारार्थः। उक्तञ्च रामतोर्थेत—'उपनिषच्छब्दः 
्रह्मासमैग्यसाक्षास्कारविषयः' ˆ इति । लाङ्गलं जोवनम्‌ इतिवत्‌ 
ग्रथोकतविद्याबोधित्वात्‌ सत्यज्ञानरूपायाः प्रमायाः करणभूतः 
वेदानां सर्वशाखासु उत्तरभागे पठ्यमानं! ग्रन्थोऽपि उपचारात्‌ 
उपतिषन्तामा भवेत्‌। एवंरूपा अविद्यामूणोच्छेदकारिणी ब्रह्म 
गमयित्रो ब्रह्मविद्याूपा उपनिषत्‌ एव प्रमाणम्‌ = उपनिषत्‌ पमाणं, 
उपनिषत्‌ यत्र प्रमाणम्‌ इति वा। यथार्थज्ञानरूपायाः प्रमायाः 
करणं प्रमाणम्‌ । तथा च उपनिषत एव प्रमाणं =त्रमाकरणम्‌ 
उपनिषतुप्रमाणम्‌ = उपनिपद्रूपं प्रमाणम्‌ । स वेदान्तः इत्यर्थः । 
“उपनिषद्रूपम्‌ आत्मनः प्रमाणम्‌ इत्यर्थः । यद्वा उपनिषच्छबदेः 
आत्मज्ञानम्‌ उच्यते, तस्य प्रमाणम्‌ कारणम्‌ इत्यर्थः?” इति बाल- 
बोधिन्यास्‌। तदुपकारीणि = वेदान्तवाकयसंग्राहकानि वेदान्ताथं- 
विचारानुकूलानीति यावत्‌ । तदनुकूलत्व॑ च वेदान्तवावयप्रमेया- 
सम्भावनापोइद्वारा, न तु प्रमितयुत्पत्तो ततुफठे वा साक्षात्‌- 
बिचारशास्त्रस्य अङ्गभावः, तथा सति वेदान्तवाक्यानां सापेक्षता- 
प्रसङ्गात्‌ । तढुक्तसु अभियुक्तैः “स्वाध्यायवन्न करणं घटते 
विचारो नाप्यङ्गमस्य परमात्मधियः प्रसूतो । सापेक्षता पतति 
वेदमिरस्तथात्वे ब्रह्मात्मनः प्रमितिजन्मनि तन्त मुक्तम्‌ Nias 
इति । शरीरमेव शारीरं तत्र भवो जीव: शारीरकः । स सून्पते-- 
याथातथ्येन निरूप्यते यैः तानि शारीरकसूत्राणि, वादरायणकुतानि 
“अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इत्यादीनि । आदिशब्दः भाष्यादिसंग्रहार्थ:। 
यद्वा शारीरकस्य सूत्राणि तद्याथात्म्यवादिवेदान्ताथंसंग्नहृवाक्यानि 


seer 


प्रथमः परिच्छेदः द 


“अथातो ब्रह्मजिज्ञासा” इत्यादोति। आदिशब्देन अगवदुगोताद्य- 
च्यात्मशास्त्राणि गृह्यन्ते, तेषाम्‌ अपि उपनिषच्छब्दवाच्पत्वादिति 
भावः। चशणब्दो वेदान्तशब्दानुषङ्गाथ:, गोणार्थेत शारीरकः 
सूत्रादीनि वेदान्तशब्दवाच्यानि भवन्ति इति भावः। तथा च 
बेदानामन्तोऽत्रसानमागो वेदान्तः इति व्युत्पत्तियोगात्‌ मुख्यो 
वेदान्तशब्दो वेदमागभेदेषु, शारोरकादो तूपचरितः इति व्युतु- 
वादितः। 

एवं वेदान्तस्य प्रस्थानत्रयम्‌ अङ्गोक्रियते¬(१) शरृतिप्रस्थानस्‌, 
यथा उपनिषत्‌, (२) स्मूतिप्रस्थानय्‌, गोतादिकम्‌ (३) न्याय- 
ब्रस्थानम्‌, ब्रह्मसूत्रादिकम्‌। तत्र उपतिषदि नऋृषोणां सत्यद्रष्ट्णां 
वा सत्योपलब्ध्यादिकं विधुतम्‌, गोतादो ऋषिभिः विधूतं उपः 
ळळ्यादिकं भाषान्तरेग उपस्थापितमु । ब्र ह्यासूत्रादी तु श्रुतिस्मृति- 
वचनादिकं युक्तिसहाथेत दृढाइतस्‌ । 


२. अनुबन्धः 


garg अनुबध्नाति स्वज्ञानेन प्रेरयति इत्यतुजन्धः | यद्वा 
अनुबध्यते अनेन इति करणे घञ्‌। अघिकारिविषथसम्बन्धप्रयोजन- 
रूपम्‌ अनुबन्ध चतुष्टयम्‌ । घास्त्रादो च एतदनुबन्धचतुष्ठ्यं निर्णेयं 
भबति, अन्यथा शास्त्रे प्रवृत्तिन स्यात्‌ । तदुक्तं ''ज्ञाताथं ज्ञातसम्बन्धं 
श्रोतुं श्रोता sada । शास्त्रादौ तेन बक्तव्य: सम्बन्ध: सप्रयोजनः॥ 
इति भट्टपादैः अपि उक्तस्‌ --“सवंस्येव हि शास्त्रस्य कुमंणो 
चापि कस्यचितु । यावव्‌ प्रयोजनं नोक्तं तावत्‌ तत्‌ केन गृह्यते ॥” | 
इति। अतएव विषयप्रयोजनादीनाम्‌ -शास्त्रारम्भप्रयोज कत्वात्‌ 
हेतुत्वम्‌ । 

तत्र स्वार्थप्रतिपत्तारम्‌ अनाश्नित्य शास्त्रस्य प्रवृत्ययोगात्‌ आदो 
अधिकारो अपेक्षितः। तस्य च विषयबोधम्‌ अन्तरेण अप्रवृत्तः 
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विषयस्य तदानन्तयंस्‌ । विषयस्य च शक्यप्रतिपाद्यत्वसिद्धये 
सम्बन्धस्य विषयाद्‌ आनन्तर्य्यस्‌ । प्रयोजनस्य चरमत्वं प्रसिद्धम्‌ | 


अधिकारी 


श्रवण-मनन-निदिध्यासनानि ब्रह्मानुभवसाधनानि। तत्र 
अधिकारिणं विना श्रवणादीनां प्रवृत्ययोगात्‌, श्रवणादिषु केषास्‌ 
अधिकारः इति प्रदने.उच्यते- श्रवणादिषु मुमु्ूणामेव अधिकारः। 
श्रवणादेः मोक्षरूपफलजनकत्वात्‌ मोक्षकामस्येव तत्र अधिकारः 
उचितः। काम्ये कर्मौण फलकामस्य अधिकारित्वात्‌ मोक्षजनकंः 
श्रवणादिकसु अपि मोक्षकामम्‌ एव तत्र अधिकरोति इति भावः t 
तथा च पञ्चपादिकायां ब्रह्मज्ञानकामेनेद शास्त्रं श्रोतव्यस्‌ इति 
भावः इति। तस्मात्‌ मुमुक्षा एव अधिकारिणः मुख्यं विशेषणम्‌ इति 
सूचितम्‌। 

ननु एवमपि श्रवणादिषु सर्वेषास्‌ अधिकारः स्यात्‌, सर्वेषां 
मुमुक्षृत्वातु, दुःखनिवृत्तिरूपस्य आनन्दावाप्तिपस्य वा मोक्षस्य सर्वेः 
अभिलषितत्वातु इति चेत्‌। उच्यते-मुमुक्षायां च नित्यानित्य 
वस्तुविवेकस्य, इहामुत्रफलभोगविरागस्य शमदमोपरतितितिक्षा- 
समाधानश्रद्धानां च विनियोगः। ada नित्यं ततः अन्यत्‌ सर्वसु 
अनित्यम्‌, aq नित्यं तत्‌ सुखम्‌, aq अतित्यं तत्‌ दुःखम्‌, इत्येवं 
यः नित्यानित्यवस्तुविवेकः तस्य मुमुक्षायां साधनत्वम्‌ । 

एतन्तित्यानित्यविवेकफलभूतं मुमुक्षाहेत्वन्तरम्‌ इहामुत्रफल- 
भोगविरागः। ऐहिकानां ख़क्चन्दनादिविषयभोगानां कमंजन्यतया 
अनित्यत्वम्‌, अतएव दुःखजनकत्वम्‌ | एवम्‌ आमुष्मिकानां स्वर्गादि- 
ओगानामपि कर्मजन्यत्वेन अनित्यत्वं दुःखजनकत्वं च इति ज्ञानात्‌ 
तेभ्यः तेभ्यः विरक्तिः जायते। सोऽयं विरागः नित्यानित्यवस्तु- 
विवेकाद्‌ जायते इति विवेकफलभूतः इहामुत्रफलभोगविरागः 
मोक्षस्य हेत्वन्तरम्‌ | 
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तादुशवेराग्यस्य फलभूता: मुमुक्षाहेतव: शमदभोपरति-तितिक्षा- 
समाधानश्रद्धा:। शमस्तावत्‌ अन्तरिन्द्रियनि ग्रहः = श्रवणादि- 
व्यतिरिक्तविषप्रेभ्य: मनसः निवतंनम्‌ । दम: बाह्यन्द्रियनिग्नहः = 
बाह्येन्द्रियाणां श्रवणादिव्यतिरिक्तविषयेभ्यः निवर्तनम्‌ । विक्षे पा- 
भाव: उपरतिः = निवतितानासु इन्द्रियाणां श्रवणादिव्यतिरिक्त- 
विषयेभ्यः उपरमणम्‌, विहितानां कम्मणां विधिता परित्यागः वा 
उपरतिः। तितिक्षा = शीतोष्णादिद्वनद्सहिष्णुता । चित्तेक्राग्र्यं 
समाधानम्‌ = तिगृही तस्य aaa: श्रवणादौ तदनुगुणविषये च 
समाघिः समाधानम्‌ । गुरुवेदान्तवाक्येषु विश्वास: श्रद्धा । 

तत्र उपरमशब्देन संन्यासः अमिधोयते । तथा च संन्यासिनाम्‌ 
एव श्रवणादी अधिकारः, न अन्येषाम्‌ इति आष्यानुवतिनः । 
चातिकानुरतिनां मते तु नायस्‌ उपरतिशब्दः संन्यासवाचकः इति 
न सन्न्यासिमात्रस्य श्रवणादो अधिकारः। ननु, मा अस्तु श्रवणादौ 
सन्न्यासिमात्रस्य अधिकारः, गृहस्थादीनाम्‌ अधिकारस्तु कथं स्यात्‌, 
उपरतिशब्दार्थल्य कर्माभावस्य एपगाबावस्य वा सन्त्यासाचोन- 
रवात्‌ | उच्यते-विक्षेपाभावः उपरतिः। तथा च--गृहस्थादोनास्‌ 
अपि श्रवणादो अधिकार: faata: eng, अधिकारनिमित्तस्य 
विक्षेपाभावस्य तत्रापि सम्म्रवात्‌। जनकादिभिः अपि ब्रह्म विचारस्य 
श्रयमाणत्वात्‌ सर्वाश्रमसाधारणं श्रवणादिविधावस्‌ इति अवगन्त- 
व्यम्‌ । वस्तुतस्तु नायं पक्षः आ चार्य्यसम्मतः, सूत भाष्यादिषु अन्यथा- 
दर्शनात्‌। यथा तथा वा भवतु, उक्तसाधनचनुष्टपसम्पन्तः एव 
श्रवणादो अविकारी इति सवंवेदान्तिसम्मतस्‌ । तथा च 'अथातो 
ब्रह्मजिज्ञासा’ इति सूत्रभाष्ये भगवता भाष्यकारेण उक्तस्‌- 
“तित्यानित्यवस्तुविवेक: इहामुत्रकङभोगविरागः शमदमादिसाधनः 
सम्पत्‌ मुमुक्षुत्वं च । तेषु हि सत्सु प्रागपि धर्मजिज्ञासायाः, TET 
च शाक्पते ब्रह्म जिज्ञासितुं, ज्ञातुं च, न विपय्येये । तस्माद्‌ अथ 
शब्देन यथोक्तवाधनसम्पत््यनन्तरम्‌ इत्युपदिइ्यते’ इति । 


~ 
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साधनचतृष्ट्ये च निमंलचित्तस्य प्रमातुः पुरुषस्य एव इच्छा 
जायते । प्रमाता नाम लौकिकवेदिकव्यवहारेपु अश्रान्तः जीवः। 
चित्तमैम॑ल्य॑ च वेदाध्ययनातु नित्यकर्मादीनामु अनुष्ठानात्‌ च 
सम्भवति। तदुक्तं सदानन्देः--“विघिवदधीतबेदवेदा ज़्स्वेन 
आपाततः अधिगताखिलवेदार्थः अस्मिन्‌ जत्मति जन्मान्तरे वा 
कास्यनिषिद्धवर्जनपुर:सरं नित्यनेमित्तिकप्रायश्चित्तोपासनेन निगंत- 
निखिलकल्मषतया नितान्तनिमंलस्वान्तः” इति | 

वेदानां शिक्षादीनां वेदाङ्गानां. च अध्ययनेन Fa अखिल: 
वेदार्थः आपाततः अधिगतः स अधिकारी । सवेवेदार्थरहस्ये ज्ञाते 
सति उत्तरग्रन्थस्य व्यर्थत्वप्रसंगः, तद्वेयर्थ्यंपरिहाराय आपाततः 
इत्युक्तम्‌ । नमु, अनधीतवेदानास्‌ आप विदुरादीनां ज्ञानोत्पत्ति- 
दर्शनात्‌ अध्ययनस्य तत्मयुक्‍्तकर्मानुष्ठानस्य च नावश्यकत्वम्‌ इति 
चेत्‌ । उच्यते तेषाम्‌ आधुनिकाध्ययनाद्यभावे अपि जन्मान्तरीया* 
घ्ययनादिना चित्तपरिपाकता इति बोद्धव्यम्‌ | 

अपि च स्वर्गादोष्टसाधनानि ज्योतिष्टोमादीनि काम्यानि, 
नरकाद्निष्टसाधनानि ब्रह्महननादीनि निषिद्धानि च परिबज्यं, 
अकरणे प्रत्यवायसाधनानि सन्ध्यावन्दनादीति नित्यानि, पुत्रजन्मा- 
द्यनुबन्धीनि जातेष्ट्यादीनि नैमित्तिकानि, सगुणन्रह्मविषयकमानः 
सव्यापारख्पाण शाण्डल्यविद्यादीनि उपासनानि च अनुष्ठाय यः 
निःझेषसकलकल्मषतया नितान्तनिर्मलान्तःकरणः सञ्जातः, स एव 
साधनचतुष्य sade इति स एव अधिकारी वेदान्तशास्त्रे, “शान्तो 
दान्तः? इत्यादिश्रुतेः । तदुबतं समासेन उपदेशसाहखबाम्‌-- प्रशान्त- 
चित्ताय जितेन्द्रियाय प्रक्षीणदोषाय यथोक्तकारिणे । गुणान्विताया- 
नुगताय सवेदा प्रदेयमेतत्‌ सकलं मुभुक्षवे' इति। प्रशान्तचित्ताय 
जितेन्द्रियाय --शमदमादिसाधनषद्परायणाय,  प्रक्षौणदोषाय = 
प्रायश्चित्तोपासनापरायणाय, यथोक्तकारिणे = नित्यनेमित्तिककर्मा- 
नुष्ठानपरायणाय, गुणान्विताय = तित्यानित्यवस्तुविवेकेहामुत्रफल- 
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भोगवि रागसम्पन्नाय अनुगताय = गुरूपदेशपालनतत्पराय, मुमुक्षवे 
= मुक्तीच्छापरायणाय एततु वेदान्तशास्त्र प्रदेयस इत्यर्थः । 

अत्र इदं ज्ञातव्यम्‌-न तावत्‌ वेदाध्ययनं ब्रह्मजिज्ञासाधिकारः 
हेतुः, तस्य धमंब्रह्मजिज्ञासयोः साधारणत्वात्‌ तन्मात्रेण इह नियमेन 
वृत्त्यनुपपत्तेः । नापि धर्मविचारः, प्रागपि धम्मंविचारातू 
अधीतवेदान्तस्य ब्रह्माजिज्ञासोपपत्तेः। नापि धर्मानुष्ठानम्‌ इह 
जिज्ञासाहेतुः, विनापि धर्मानुष्ठाचं ` ब्रह्मचर्यादेब विरक्तस्य 
ब्रह्मजिज्ञासादशंतातू। तथा च श्रुति: “यदि वेतरथा ब्रह्मचर्यादेव 
ब्रजेत्‌? ` इति । अतो ब्रह्मजिज्ञासा यस्मित्‌ सति नियमेन जायते 
यस्मिन्‌ असति नेव जायते, तदेव तस्याः सावनम्‌ । तच्च साधनः 
चतुष्टयम्‌ इति साधनचतुष्टयसम्पत्न एव अधिकारो । वेदाध्ययः 
नादिकं तु चिततनैरमल्यं विधाय साधनचतुष्ये पुरुषान्‌ प्रवतँयति 
इति गोणत्वेनेव तदुपयोगित्वम्‌ । 


विषयः 

जीवंत्रह्मेक्य॑ शुद्चेतन्यं प्रमेयं विषयः, तत्रैव वेदान्तानां 
तात्पर्य्यात्‌ । जीवात्मना अभिन्नम्‌, अविद्या रोपितसवंज्ञत्वकिश्चिजू- 
ज्ञव्वादिविरुद्धधर्मपरित्यागेन अविशिष्टं शुद्धं चैतन्यं ज्ञेयस्वरूपमेव 
सर्वेषां वेदान्तवाक्यानां विषयः इत्यर्थः । तथाहि--श्छोकार्थेन 
प्रवक्ष्यामि यदुक्तं ग्रन्थकोटिभिः । ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो 
ब्रह्मेव नापरः |” क्षीरनीरदत्‌ परस्परभिन्नयो: जोवब्रह्मणोः 
मिश्रीभावः इति शंका मा भूव्‌ इति शुद्धचैतन्यम्‌ इत्याह। चैतन्यस्य 
शुद्धत्वं सर्वधर्मातीतत्वम्‌ एकरसत्वस्‌ । ननु कथं शुद्धचैतन्यस्य 
विचारविषयत्वं, यावता प्रागति विचारात्‌ तत्‌ स्वप्रकाशं स्वयमेव 
अवभासते इत्याशंक्य स्वल्पेण अवभासमानत्वेऽपि परिपूर्ण 
सच्चिदानन्दछ्पतया प्रत्यक्स्वरूपतया च ज्ञायमानत्वात्‌ 
विषयतोपपत्तिरित्याह— प्रमेयम्‌ इति | प्रमेयत्वम्‌ अज्ञातत्वम्‌ । 
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उपक्रमोपसंहा रादिभि: लिङ्गेः ब्रेदान्ततात्पर्य्ये निरूषिते सति 
तस्मिन्‌ प्रमेयभूते प्रत्यकूस्वरूपे ब्रह्मण एव सर्वेषां पर्य्यवसातातु 
ब्रह्मगः एव विषयत्वमु वेदान्तानाम्‌ । 


सम्बन्धः 


सम्बन्धस्तु Harassed ततुप्रतिपादकोपनिषद्‌ - 
रूपप्रमाणस्य च बोध्यबोधकभावः | बोध्यस्य = ब्रह्म त्मेक्यस्वरूपस्य 
बोधकस्य = वेदान्तशास्त्रस्य च बोध्यबोधकभावः एव सम्बन्धः 
इत्यर्थः | नतु कथं यधोक्तप्रमेयस्य उपनिषत्‌ प्रमाणबोध्यत्वस्‌, 
निर्धभंकस्य तस्य शब्दशक्तिगोचरत्वायोगात्‌ इति चेत्‌। कः 
अभिप्रायः ? राब्दादिहीनस्थ वाच्यत्वानुपपत्तिः इति चेत्‌। न, 
अनुक्तोपालम्भातु। असङ्गस्य लक्ष्यत्वानुपपत्तिः इति चेत्‌, न, 
लक्षणावृत्त्याश्नयणेन ब्रह्मास्मेकपप्रतिबोधसम्भवातु । 


प्रयोजनम्‌ 


प्रयोजनं तु तदेवयप्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः स्वर्पानन्दावास्िशव । 
तच्च aad, तदेव प्रमेयम्‌, तद्गतं तद्विषयकं यदज्ञानं तस्य 
निवृत्तिः इति विग्रहः । चिन्मात्रविषयाज्ञाननिवृत्तिः प्रयोजनम्‌ 
इत्यर्थः | ब्रह्मा त्मे इत्वलक्षणचिन्मात्रगताज्ञानस्य ततुकाय्यंभूतस कलः 
प्रपञ्चस्य {च निवृत्तिः पुनरुतुपत््यमावरूपा स्वरूपखण्डानन्द्राप्तिः 
HBT LAT लोके अप्राक्षस्य क्रियासाध्यस्य स्वर्गादिः पुरुषाथंत्वेन फ Fer 
दृष्टम्‌, अत्र तु नित्यत्राप्तस्य आत्मस्वरूपस्य क्रिपासाध्यत्वा भावेन 
पुरुषार्थत्वाभावात्‌ कथं फलत्वम्‌ इति चेत्‌ । न, क्रिपासाध्यस्थ एव 
पुरुषाथंत्वस्‌ इति नियमाभावात्‌ । यथा लोके कस्यचित्‌ विस्मृतः 
कण्ठमणेः ततुप्रयुततशोकाग्तिसन्दह्ममानस्य आप्तोपदेशात्‌ उत्तर- 
काळं स्वकण्ठगतचामोकरप्रासेः अपि पुरुषार्थत्रात्‌ Bad दृष्‌, 
एवम्‌ अत्रापि नित्पप्राप्तस्य आत्मनः अज्ञानमोहान्थकारावृतत्वेन 
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विस्मृतस्वरूपस्य पुष्वस्य गुरुश्रूतिवाक्परश्रवणातु अनन्तरं अज्ञानः 
मोहान्धकारनिवृतो सत्यां स्वयं प्रकाशमानचिद्रूपव्य fager अपि 
आत्मनः फरुत्वम्‌ उपचर्यते इति भावः। तथा च श्रुतिः--तरति 
शोकमात्मवित्‌’, ` “ब्रह्म वेद ब्रहोव भवति’ ` इति । 


३. शाङ्करदशेन-सारः 

ब्रहोव केवलं नित्यं सत्यं वस्तु, ब्रह्म भन्‍न॑ ad मिथ्या । 
ब्रह्मणश्च विभावद्वयस्‌ अस्ति--निर्विशेष वि भाव: सविशेषवि मावश्व। 
तत्र निगुंणं निविशेषं ब्रह्म एत्र पारमार्थिकं परं सरम्‌, सगुणं सविशेषं 
रह्म तु मोपाधि रुम्‌, तत्र अविद्यायाः उपाधित्वातु। ete सगुणं 
सविशेषं बरहा सृ ष्टिस्थितिप्रर्यक्रर्ता ईश्वरः इति उच्चते। अयम्‌ 
ईश्वरः मविद्योपहितत्वात्‌ अपारमाथिकः मिथ्य़ाभूव: । वस्तुतस्तु 
एकमेव तत्वं निरुराधिकं aq rasta, सोपाधिकं aq ईश्व रुपेश 
वर्तंते इति ईश्‍वर: ब्रह्मणः न भिन्तः। एवं जोवब्रह्मणोः अपि 
वस्तुतः त कश्चन भेदः, तत्तरमस्यादिव्रृतेः। तथापि अज्ञानवशात्‌ 
एव जीवः बद्धः इव सन्‌ स्वकोयं ब्रह्मस्वरूपं नावगच्छति । अज्ञाने 
दूरीकृते जीबः स्वकीयं ब्रह्ममावमस्‌ अतुमवति । इदं जगदपि 
अविद्यावशातु ब्रह्माण आरोपितम्‌ इति तदपि म्िथ्याभूतस्‌। 
वस्तुतस्तु एकमेव ब्रह्म ada अवतिक्ठो इति ब्रह्मश््रतिरिशतं at 
मिथ्या केवलं gata सत्यम्‌ इति अद्वेतितास्‌ आशवः । 

तत्र सच्चिदानन्दरूपत्वं am स्वरूपलक्षणम्‌ । तथा च 
श्रुति:--सत्य॑ ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, `` 'विज्ञ,नमानम्दं ब्रह्म' ` इति 
यद्यपि ब्रह्मणः स्वरूपकथनं न सम्मवति 'यतो वाचो निवर्तन्ते 
अप्राप्प मनसा सह? ' “न तत्र चक्षुगेच्छति न ar गच्छति’ ` 
इत्यादि श्रतेः, तथापि एतदुवर्ज ब्रह्मज्ञापकवाक्यं न सम्मवति इति 
स्वरूपलक्षणमिदम्‌। न च एते सततादयः ब्रह्मगः धर्माः, तया 
सति aga: ध्मित्वेत अद्वेतहानितप्रसंगातु, अतित्यत्वप्रजङ्गच्त । 
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नच एतेन ब्रह्माणः स्वरूपत्रयं बोद्धव्यस्‌, अद्वेतहानिप्रसंगात्‌ । 
तथा च aged चिद्धिन्तव्यावृत्त अनानन्दव्यावृत्तं च 
ब्रह्म हत व्यावृत्तप्रदशतेन, सदेव ज्ञानं, ज्ञानमेव आनन्दः इति 
व्यास्यानेन वा एकरिमतु एव स्वख्पे पर्यवसानात्‌ ब्रह्मणः स्वरूप- 
त्रयत्वनिरासः इति बोद्धव्यस्‌। तस्मात्‌ अपरिमितसतूस्वरूपम्‌ 
अपरिमित्ज्ञानस्वरूपम्‌ भपरिमितानन्दस्वह्पं च ब्रह्म इति सिद्धम्‌। 

एतच्च अपरिमितं सत्यज्ञानानन्दं ह्म लौकिकाः वयं बोद्धं न 
शबनुमः, तस्य लोकिब बुद्धयगोचरत्वात्‌। अतः 'शाखाग्रे चन्द्रः’ 
इतिवत्‌ 'जन्माृस्य यतः? इति सूत्रोपात्तं ब्रह्मणः तटस्थलक्षणमुच्यते 
जगज्जन्मादिकारणं ब्रह्म इति । तथा च श्रृतिः-'यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यं प्रयन्त्यमिसंविशन्ति' 
इति । सर्वकारणकारण हि ब्रह्म इति, अपञ्चीकृतानि पञ्चभूतानि तस्य 
काय्यीण |: तथा च श्वुति:--' तस्माद्‌ वा एतस्मादात्मन आकाशः 
सम्भृतः, आकाशाद्वायुः, वायोरग्निः, अग्नेरापः इति । न केवटम्‌ 
झपञ्चीकृतानां भूतानां ब्रह्मा-क्यत्वस्‌, अपि तु जीवानां पञ्चोकृत- 
भूतानां च। यथा च-यस्मात्‌ भूधराणंवादोनि. अचरवस्तूनि, 
मनुष्यादीनि चरवस्तूनि स्वर्गंनरकादीनि चोपत्द्यन्ते aq ब्रह्म इति 
फलति। यद्यपि जीवब्रह्मणोः ऐक्यात्‌ जीवानां न ब्रह्म कार्यत्वम्‌, 
तथापि जीवानामपि चराचरोपाधिकानां ब्रह्मप्रतिबिम्बत्वेन तत्‌ 
“काय्यँत्बम्‌ इति भावः । यद्वा भूतसुष्टिवद्‌ भोतिकसृष्टे: अपि हिरण्य- 
गर्भद्वारा ब्रह्मा व कर्तृ इति बोद्धव्यम्‌ । न च ब्रह्मणः जगतुकारणत्वे 
सति तरय विकारप्रसङ्गः, ब्रह्मणः अपरिणामित्वात्‌ । तथा च (इदं 
जगत्‌ ब्रह्मणः faad: न तु परिणामः। अतत्वतःअन्यथाभावः विवर्तः | 
परिणामस्तु तत्त्वतः अन्यथाभावः। जगद्रूपस्य कार्य्यस्य च रज्जो 
सर्पवतु अतात्तविकत्वस्‌ इति ब्रह्माणः न विकारप्रसङ्ग: । न च ब्रह्मणः 
परिणामः सम्भवति, अंशतः परिणामस्वोकारे ब्रह्मणः सावयवत्वेन 
बनित्यत्वप्रसङ्गातु। कात्स्न्येन परिणामस्वीकारे ब्रह्मणः उच्छेदः 


प्रथमः परिच्छेदः ११ 


प्रसङ्गात्‌ । अतः जगद्रूपं कार्य्य बहाविवतंमिति । एतेन जगतः 
पारमाथिकदृष्ट्या मिथ्यात्वं सूचितम्‌, “वाचारम्भणं विकारो नाम- 
चेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌? `` इति श्तेः कारय्येकारणयोः अनन्यत्वात्‌ 
कार्य्यस्य कारणव्यतिरेकेण च अभावातु। अत्र सष्ट्त्वेन पालकत्व- 
नाशकत्वे अपि लक्षिते इति अस्य समग्रस्य जगतः सुष्टिस्थिति- 
पालनकतृ ब्रह्म इति ब्रह्मणः तटस्थलक्षणस्‌ । 

ननु केवळातू ब्रह्मणः जगदुत्‌पत्तिश्चेत्‌ जगतः त्रेकालिकपत्यतवं 
स्यात्‌, तथा चानिर्मोक्षप्रसङ्गः। तढुच्यते--जगदविवर्तार्थस्‌ 
अज्ञानम्‌ अपि अपेक्षणीयस्‌ । यथा रज्जुमाज्ञात्‌ न सर्पोतुपत्तिः, 
अपि तु रज्ज्वतिरितं रज्जुविषयकस्‌ अज्ञानमपि अपेक्षितम्‌, 
तथा न केवलातु ब्रह्मणः जगदुतुपत्तिः; अपि तु ब्रह्मविषयकम्‌ 
अज्ञानमपि अपेक्षितस्‌। अतः अविद्यासहकारेणेव ब्रह्मणः ` इये 
सृष्टि: बोद्धव्या । अविद्या च 'अनादिभावरूपं ag विज्ञानेन विलीयते 
तदज्ञानमिति प्राज्ञा लक्षणं संप्रचक्षते ॥' ` इति लक्षणलक्षिता । 
अज्ञानं च न सत्‌, तस्य नाशदकांनातु, नापि दाशविधाणवद्‌ असत्‌, 
तस्य प्रतिभासात्‌, नापि सदसत्‌, सदप्ततोः विरोधात्‌ । अतः 
सत्त्वासत्त्वाम्यास्‌ अनिर्वचनीयम्‌ अज्ञानम्‌ । तच्व द्वितयम्‌ । एका 
हि अविद्या अनादिर्भावरूपा जगदुपादानम्‌; अन्या पूर्वपुर्वोव भ्रम- 
संस्कारनिमित्तरूपा | तत्र प्रथमा मूलाविद्या द्वितीया च तूलाविद्या 
इति केचित्‌ । तन्मन्दस इत्येके । तेषां मते अग्रहणरूपा = 
आवरणात्मिका, अन्यथाग्रहणरूपा =विक्षेपात्मिका च इति 
द्विप्कारा अविद्या । “स्मृतिरूपः परत्र पूवंदृशवभासः' इति लक्षणेन 
अध्याये पूर्व दृष्ट्वस्य आवश्यकत्वात्‌ ब्रह्माचिष्ठाने जगदध्यासार्थ 
प्राकृतनजरतः ज्ञातस्‌ अपेक्षितम्‌, जगतः सोऽपि प्राकूतनः अध्यासः 
पूर्वज्ञानापेक्षित: इति पूर्वपूर्वसंस्कारः उत्तरोत्तराध्यासे हेतु: ॥ 
वाचस्पतिपादानां मते अविद्यायाः आश्रयः जीवः, विषयस्तु ब्रह्म । 
विवरणकारमते तु अविद्यायाः आश्रयोऽपि ब्रह्म । 
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ननु आविद्यासाचिव्य्े aaa: अनीश्वरत्वम्‌, उपक्ररणस्य 
स्वातन्त्र्यविघातकत्वातु इति चेत्‌ । उच्पते--स्वेतरकारकाप्रयो- 
ज्यत्वे सति निखिलका रकप्रयोक्‍तृत्वम्र्‌ एव कतुः स्वातन्त्यम्‌ । एवं- 
रूपं स्वातन्त्र्यं च सच्चिदानन्दरूपे ब्रह्मणि अस्तीति तस्यईरवरत्वे 
नानुपपत्तिः। agad वाचस्पतिमिश्रेः भामतीटीकाप्रारम्भे¬ 
अनिर्वाच्याविद्याद्Hियसचिवस्य प्रभवतो 
विवरत्ता यस्येते वियदनलतेजोऽतनयः। 
यतइ्चाभूदविशवं चरमचरमुच्वावचमिदं 
नमामस्तद्न्रह्मापरिमितमुखज्ञातममृतस्‌ ॥ इति। 


४. सत्ता-त्रैविध्यम्‌ 


सत्त्वं ्रिविधस्‌ ~पारमाथिकसत्वं, व्यावहारिकपत्त्वं प्रातिभा- 
सिकसत्त्वं च । 

यस्य सत्वं कालत्रयेऽपि अबाधितं भवति, यस्य ज्ञानं 
कालत्रयेऽपि ज्ञानान्तरेण न बाध्यते, तस्य पारमाथिकसत्वम्‌। 
Fat TAIT: | 

यस्य aed ज्ञातुकाले न बाध्यते, ज्ञातुः सत्तावस्थायाँ यस्य 
सत्वं ज्ञानान्तरेण न बाध्यते परन्तु वेदिकज्ञानेत बाध्यते तस्य 
व्यावहारिकसत्त्वस्‌ । तथा हि इदं दृश्यमानं जातु अस्मदादोनां 
जोवितावस्थायां स्वस्थावस्थायां च ज्ञानान्तरेण न. बाध्यते, 
बेदिकप्रमाणेन ज्ञानेन तु अस्य सत्वं बाध्यते, ब्रह्मव्यतिरिकध्य 
सर्वस्य मिथ्यात्वातु इति अस्य जगतः व्पावहारिकसत्त्र्‌ । 

यस्य तु सत्त्वं प्रतीतिसमये एव वर्तते परंतु ब्रह्मत्ञानातिरिक- 
ज्ञानान्तरेण लोकिकप्रमाणेत वा बाध्यते, तह्य प्राति मासिकसत्तस्‌। 
प्रतिभासकालोवुपन्नाः प्रातिभासिकाः इति ठ्पुतुपत्ते:। तया fe 
शुक्तिहप्पस्य, रज्जुपर्पस्प वा सत्वं प्रतोतिकाले एव स्वोक्रिप्रते, 
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परक्षणे एव शुक्तिज्ञानेन रञ्जुज्ञानेन च बाधात्‌, इति शुक्तिरूप्यस्य 
रज्जुसर्पस्य च प्रातिभासिकसत्वम्‌ | 
तदुक्तं पञ्चपादिकाविवरणे--"त्रिविधं सत्वम्‌, परमाथंसस्वं 
ब्रह्मणः, अर्थक्रियासामथ्यं act मायोपाधिकमु आकाशादेः, 
अविद्योपाधिकं acd रजतादेः `ˆ इति । 
अपि चोक्तम्‌ 
कालत्रपे ज्ञातृकाले प्रतीतिसमये तथा। 
बाघामावात्‌ पदार्थानां सर्वत्रे विध्यमिष्यते ॥ 
तास्विकं ब्रह्मणः सत्वं व्योमादेव्पावहारिकम्‌ | 
प्यादेरथंजातस्य॒ प्रातिभासिकम्‌ -इष्यते ॥ 
छोकिकेन प्रमाणेन यदुबाच्यं लोकिवे$वधो । 
ततुप्रातिभासिकं सत्वं बाध्यं सत्येव मातरि ॥ 
चेदिकेन प्रमाणेन यदुबाध्यं वैदिकेश्वघो । 
, तदव्यावहारिक॑ aed बाध्यं मात्रा सहैव ततु `` ॥ इति। 
अयं च विभाग: संसारकालीनस्य एव सत्वस्य इति अस्य 
विभागस्य अताच्विकत्वमेव इति बोद्धव्यम्‌, अण्डं ब्रह्म एव 
पारमार्थिकं सत्‌ इति तत्र विभागानुपपत्तेः। 
ननु बढ्ैतसिद्धाच्ते आापणस्थरजतस्य शुक्तौ भासमानस्य 
प्रातिभासिकरजतस्य च अविदयाकाय्येत्वेन अध्यस्तत्वेन च उभययोः 
सत्यमिथ्यारजतयोः नियामकाभावात्‌ व्यावहारिकत्वेन प्रातिः 
भासिकत्बेन च कथं व्यवहारः इति चेत्‌। उच्यते-यथा नैया- 
िकमते सत्यत्वाविशेषे अपि ज्ञानसुखादीनां क्षणिकत्वं तुतीरक्षण- 
विनाशित्वं वा, गोघटादीनां तु स्थायित्वम्‌ = अक्षणिकत्व॑ स्वी क्रियते, 
तथा. अद्वेतपक्षे अपि प्रातिभासिकानां स्वह्पकालस्थायित्वं 
व्यावहारिकाचां च दोर्घकालस्थायित्वस्‌ इति बोद्धव्यम्‌ | 
यद्वा, बध्यासमात्रै प्रति दोषस्य हेतुत्वात्‌ व्यावहारिकः 
चाद्यध्यासे ,च दोषान्तराभावात्‌ अगत्या उपादानभूता अविद्या 
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एव दोषः इति स्वोकरणोयम्‌ । शुक्तितरजतादिश्रातिमासिकराध्वासे 
तु न केवलम्‌ अविद्यायाः दोषत्वम्‌, अपि तु काचादीनामपि । तथा 
च अविद्यातिरिक्तदोषजन्यत्वं प्रातिभासिकत्वे प्रयोजकम्‌ ( व्याप्यं 
व्यापकं च ) । प्रातिभाषिकाध्यासं प्रति अविद्यातिरिकस्य दोषस्य 
हेतुत्वं, व्यावहरिकाध्यासं प्रति तु दोषान्त रस्य अहेतुस्वस्‌ इति 
द्योः वेलक्षण्यम्‌ । 

एवम्‌ अविद्यातिरिक्तदोषञन्यत्वस्य प्राति मासिकतव प्रपोज- 
कत्वात्‌ स्वप्नोपलब्धानां प्रपञवानां च अविद्यातिरिक्तनिद्रादिदोषः 
जन्यत्वात्‌ शुक्तिरूप्पादिवत्‌ प्रातिभासिकत्वस । सन्‌ घटः इतिवत्‌ 
सन्‌ स्वाप्नप्रातिभासिके रथः इत्यादो स्वाप्निके वस्तुनि अपि 
रथादेः सदभिन्ततया अवभासात्‌ सद्झ्पेण स्वरयप्रकाश मानस्य 
ज्ञानानन्दादिरूपेण लु अप्रकाशमानस्प मतो$वच्छितत्य जोतचेत- 
न्यस्य अविष्ठनत्त्रम्‌ अवगन्तव्यस्‌ | 


५. अध्यारोपापवादो 


अध्यारोपापवादन्यायेन तावत्‌ वेदान्तानाम्‌ अद्वैते ब्रह्मणि 
तातर्य ज्ञातुं शकयते । तत्र “असर्पभूतायां रज्जौ _सर्पारोपवतु 
वस्तुनि अवस्त्वारोपः अध्यारोपः |” ठ्यावहारिकवस्तुत्वेत अभिः 
मतायां रज्जो अवस्तुभूतसपेस्य यः आरोपः भवति तत्र रज्ज्वव- 
च्छित्नचेतन्यनि् अविद्या सपंज्ञानाभासाकारेण परिणमते 
सर्पाक्रारेण च विवत्तंते। स एव faad: । स च सर्प: रज्ज्ववच्छिन्ञ- 
चेतच्यनिष्ठविद्योपादानकः इति नायं सपः, किन्तु wa!’ इति 
विशेषदर्शनोत्त रकालोनेन अधिष्ठानभूतरज्जुसाक्षातु हरेण रञ्जुगता- 
ज्ञाननिवृत्तो सपंश्रान्तिः अपि निवतं ते । 

एवं परमाथंदृष्ट्या अज्ञानानुपहितं तुरोयचेतन्यं ब्रह्म एव वस्तु । 
तच्च कालत्रयानपायि अक्षरं चिगुणातोतं सच्चिदानन्दरूपम्‌ 
अद्वयस्‌ | अज्ञानादिशकळजडसमूह्‌ः अवस्तु। अज्ञा नतज्जन्यव्योमादे; 
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मिथ्यात्वदृश्यत्वसावयवत्वविक्रा रित्वसापेक्षतिद्धिकत्वा दिद्वेतुमिः अ- 
Wey इत्यथ: अज्ञानं नाम सदपद्भयास्‌ अनिवंवतोयम्‌ 
त्रिगुणात्मकस्‌ ज्ञानविरोधि भावरूपं यतुकिजिबतु। 

इदम्‌ अज्ञानं मायाशब्देनापि अभिघोयते । अज्ञानं समष्िव्य- 
ष्ट्यमिप्रायेण cay अनेकं चेति व्यवहियते । तत्र शुद्धवत्तवप्रवानं 
समध्यज्ञानमु एव ईश्वरस्य उपाधिः, कारगशरोरं वा । मलिनसत्त्व- 
प्रधान व्यष्टचज्ञानं च प्राज्ञस्य उपाधिः, कारणशरोरं वा। अज्ञानस्य 
आवरणं विक्षेप इति शक्तिद्वयम्‌ अस्ति। आवरणशकितिः शुद्ध- 
सच्चिदानन्दरूपस्य आत्मतः स्वरूपम्‌ आच्छादयति । तया आवु-, 
तस्य आत्मनः एव कतृंत्वभोवतुःव-सुखित्व-दुःखिस्वादिकं सम्भवति । 
बिक्षेपशक्तिस्तु स्वावृतारमनि आकाशादि्रपञ्चस्‌ उतूपादथति । 
तथाहि अज्ञानेन मायया वा उपहितातु चेतन्यातु क्रमेण आकाशः, 
वायुः, तेजः, आपः, पृथिवी इत्येतानि अपञ्चोकृतभूतानि उतृपद्यन्ते । 
साया च त्रिगुणात्मिका इति ततुकार्याण आकाशादीनि अपि 
त्रिगुणानि। तत्र सत्त्वगुणप्रथानेम्पः रजोगुणप्रथानेभ्परश्‍च अपञ्ची- 
कृतभूतेम्यः समष्टिग्यश्यात्मकाति छिंगशरोराणि उतुयद्यन्ते । 
तमोगुणप्रघानेस्यः ATA SAAT पञ्बोकृतानि आकाशादिस्थूच- 
भूतानि उतद्यन्ते। तेभ्यश्च पञ्चोकतमूतेभ्यः भूरादीनाम्‌ Hed 
लोकानामु, अतलादीनामु अधोडोकानाम्‌, Taser तदन्तर्गत- 
amg, तदुचितानाम्‌ अन्नवानादोनां च उत्‌ पत्त: भवति। 
एतेषां स्थूलसूक्ष्मकारणशरोराणां समष्टिः एकः महान्‌ प्रपञ्चः। अयं 
चम दु अज्ञानजन्यत्वात्‌ अवस्तुभूतः। तस्य अद्वेतचेतन्यल्पे 
वस्तुति आरोपः अध्यारोपः | 

ननु कथम्‌ अवस्तुनः निरात्मकस्य आरोप: भवेत्‌, यतः कस्य 
चिद्‌ दृष्टयुवंस्य सतः एव क्रचित्‌ आरोपः भवितुम्‌ अहेति । उच्यते- 
अवस्तुत्वं नात्यन्तासत्त्वम्‌, अपि तु अनिवं चनोयत्वस्‌ । संस्कारजन्यः 
अमः ततुसिद्धये पुवंप्रतोतिमात्रसु अपेक्ते, न पुनः पूवंग्रतोतस्य 
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परमाथेसत्त्वस्‌ अपि । एतस्य भ्रमस्य च अनादिप्रवाहत्वात्‌ नान्यो- 
न्याश्रयदोषप्रसंग:। एवं वस्तुनि परमार्थे सति अवस्तुनः अनिवेचती- 
यस्य आरोप: युक्‍त: । 
अपवादो नाम रज्जुविवतस्य सपंस्य रज्जुमात्रत्ववत्‌ वस्तु- 

विवतस्य अवस्तुनः अज्ञानादेः प्रपञ्चस्य वस्तुमात्रत्वस्‌ ।” 
असङ्गोदासीने परमात्मवस्तुनि तद्वव तंभूताज्ञाना दिमिथ्याप्रपञ्चस्य ' 
चिद्वस्तुमात्रावशेषतया अवस्थानम्‌ एव अपवादः Lage “अधिः 
ष्ठानावशेषो हि नाशः करिपतवस्तुनः । ` इति । तस्मात्‌ कार्य्यस्य 
कारणमात्रसर्वावशेषणम्‌ चिद्विवर्तस्य प्रपञ्चस्य चिन्मात्रावस्थानम्‌ 
एव वा अपवादः। अत्रायं भावः-वस्तुनः अन्यथाभावः दविधा 
अवति परिणामभावः विवतंभावश्च। सतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा परिः 
णामः। अतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा च विवतंः। वेदान्ते चात्र विवर्तमाव 
एव अङ्गीक्रियते, न परिणामभावः, ब्रह्मणः अविकारित्वात्‌ । 

तथाहि भोगायतनं चतुविष(सकल)स्थूलशरी रजातम्‌ भोग्यरूपं 
झन्नपानादिव मू, तदाश्रयभूतभूरादिचतुदंश भुवनानि, एतदाश्चयभूतं 
ब्रह्माण्डं च एततुसवंम्‌ एतेषां कारणरूपम्‌ आकाशादिपञ्चोकृतभूतः 
मात्रं भर्वात । एतानि शब्दादिविषयसहितानि पञ्चीक्ृतभूतजातानि 
सूक्षषशरीरजातं च adq एतेषां कारणभूतस्‌ अपञ्चीकृतभूतमात्रं 
भवति। तानि सत्वादिगुणसहितानि अपश्चीक्ृतभूतानि च उत्पत्तिः 
व्युत्कमेण एततूकारणभूताज्ञानोपहितचेतन्यमात्रं भवति। एतदज्ञानं 
अज्ञानोपहितस्‌ ईश्वरप्राज्ञादिकं चेतन्यं च एतदाधारभूतम्‌ अनुः 
पहित्चेतन्यरूपं तुरीयं ब्रह्ममात्रं भवति इति अवस्तुनः अज्ञानादेः 
बरह्मरूपवस्तुमाचत्वस्‌ । 

आभ्याम्‌ अध्यारोपापवादाभ्यां तत्त्वंपदाथेशोधनमपि सिद्धं 
अवति । बद्वेतब्रह्माण अइ्ानवशात्‌ aq नानात्वस्‌ आरोप्यते 
“तत्त्वम!स? इत्यत्र ततुपरित्यागेन जीवब्रह्मणोः tat प्रतिपाद्यते । 
तथाहि समष्ट्ज्ञानं तदुपहितः ईश्वरः, ,अनुपहितं चेतन्यम्‌ इत्येः 
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तत्त्रयस्‌ अविविवतं सत्‌ तत्पदस्य वाच्यार्थ: भवति । एवं व्यश्य- 
ज्ञानं तदुपहित: प्राज्ञः, agate चेतन्यम्‌ इत्येत तुत्र्‍यं च अविविक्त 
सतू त्वंपदस्य वाच्यार्थः भवति । एतयोः वाच्याथंयोः च एकत्वं न 
सम्भवति, विरोधात्‌ । तथा च सति अद्वैतहानिर्भवेत्‌ । तस्मात्‌ 
अद्वेतब्रह्मसिद्ध र्थस्‌॒ तत्त्वंपदयोः वाच्यार्थपरित्यागेन लक्ष्यार्थः 
गृह्यते । लक्ष्य थेश्च तत्पदस्य अनुपहितं चेतन्यस्‌ इति, त्वंपदाथंस्य 
च अनुपहितं चैतन्यम्‌ इति। तथा च जीवब्रह्मणोः Cad सिध्यति । 


६. भामती-विवरणप्रस्थानयोमेदः ˆ 


पारमाथिव त्वेन बद्देत॑ ब्रह्मेव सत्यं, तऱ्हिन्नं सर्वमु अविद्या- 
बिजम्भितम्‌ इति उपेयभूतपारमाथिकतत्त्वविषये यद्यपि भामती- 
विवरणप्रस्थानयोः न मतानैक्यमस्ति, तथापि तदुपायभूतव्याव- 
हारिकप्रमेयविषये तयोः किश्वित्‌ मतवेषम्यमस्ति । तत्‌ संक्षेपेणात्र 
आरोच्यते | एतेषां विषयानास्‌ विस्तृतं विवरणं तु अस्मित्‌ ्रन्े 
एव यथास्थानं लप्स्यते । 

१. भामतीपन्थिनां मते कमणां बिविदिषार्थत्वम्‌, विवरण- 
पन्थिनां मते कर्मणां विद्यार्थत्वमु | 

२. ब्रह्मसाक्षा तुकारे मन एव करणम्‌ इति भामतीपन्धिनः, 
शब्द एव करणम्‌ इति विवरणपन्धिनः । 

३. श्रवणादौ बिधिर्नास्ती ति भामत्यनुसारिण:, विधिरस्ति इति 
विवरणानुयायिनः । 

* ४. श्रवणमनननिदिध्यासनानां मध्ये निदिध्यासनस्‌ अङ्गि अपरे 
अङ्गभूते इति भामतीपन्थिनः, श्रवणमङ्भि अपरे अङ्गभूते इति 
विवरणानुयायिनः। 

५. जीवात्मांदषये भामत्यतुयायिनः अवच्छेदवादम्‌, विवरणानु- 
यायनस्तु प्रतिविम्बवा दं समथेयन्ति । 
२ 
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६, भामतोपन्थिनां मते अज्ञानस्पाश्रयः जोवः, विषयश्तु ब्रह्म, 
विवरणपन्थिनां मते अज्ञानस्य आश्रपोषपि ब्रह्म, विषयोऽपि ब्रह्म । 

७. भामतीपन्थितां मते मूळाविद्यायाः जोवमेदेन नानात्वं, 
विवरणपन्थिनां मते एकेव मूलाविद्या । 

८. भामतोपन्थिनां मते उपहितं ब्रह्म एव अखण्डाकारवृत्तेः 
विषयः, विवरणपन्थिनां मते शुद्धं ब्रह्म एव अखण्डाका वृत्तः 
विषयः ॥ 
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क्य परिच्छेदः 


१, ब्रह्मणः सगुणं निर्गुणत्वं च 

अद्रेतितां मते निगुंगं निविशेषं ब्रह्म वाङ्मतसोः ,अगोचरम्‌। 
न हि तत्‌ केनापि धर्मेण गुणेत वा प्रकाशयितुं शक्यते । विशवप्रप= 
चस्य ater: वस्तुस्यः भिन्नं ब्रह्म इति निषेधमुखेत Ata ने तिमुखेत 
वा ब्रह्मगः लक्षणं क्रियते । वेदेषु उपनिषतुवु वा सच्चिदा तन्दादि- 
रूपेण विधिमुखेन ब्रह्मणः यत्‌ यत्‌ लक्षणं दृश्यते तत्‌ ad निषेधः 
मुखेतैर अवगन्तव्यम्‌ इति अद्वेतितामू आशयः [ ब्रह्म ग: स्वरूपः 
लक्षणं ब्रष्टव्यम्‌ ]। 

ननु, सत्यं ज्ञातम्‌ अनन्तं सञ्चिदानन्दरूरघ्‌ इत्यादि दे: वस्त्व- 
eater: ब्रह्म गः यो मेदः सूच्यते, स भेदः एव ब्रह्म 1: धर्मः भवेत 
इति तस्य सविशेषत्वमेव पर्यवस्यति इति चेत्‌ a, इत रभेदस्य 
ब्रह्म व्वरूपत्वातु । यथा नेदं रजतम्‌ इत्यत्र शुक्तौ रजतस्य यो भेदः, 
स शुक्तेः स्वरूगभूतः एव, तथे असत्य-जङःपरिच्छिन्नवस्तुभ्यः 
ब्रह्माण यो भेदः स ब्रह्म ग: स्वरूप भूत: एव इति न तेन निविशेषत्व- 
हानिः। तत्र यद्यपि सर्वेषां सत्यादियदानां लक्ष्यमेकमेव निर्विशेषं 
रह्म, तथापि मिथ्यात्वजडत्वादिनिवर्तनोयांशय्‌ अपेक्ष्य न पदान्तर- 
वेयर्थ्यम्‌ । यद्यपि नि्विशेषसत्यं नििशेषज्ञानं वा इति एकैकम्‌ एव 
चुद्त्रदा 1: लक्षणं भवितुम्‌ अहेत, तथापि तेन मिथ्या-जडङ-परिच्डिः 
न्नेम्य: पदार्थात्तरेम्प: तस्य मेर: त परिस्फुट भवतोति सत्यादोनां 
सर्ववां पदानां प्रहणम्‌ । स च मेदः सत्यादिरदातां मिथ्याव्यावृ तादि- 
लाक्षणिकार्थग्रहणेवेव परिस्फुटो भवतोति अत्र लक्षणा न दोषाय 
भवति । तयैव लक्षणया सर्वेषां सत्यादिपदानां एकस्मिन्‌ एव ब्रह्मणि 
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पर्य्यवसानात्‌ न सामाताधिकरण्यहानिरपि । यदि सत्यादिपदत्रयं 
स्वातन्त्येण विधिमुखेन च ज्ञानत्वविशिषटं ब्रह्म, सत्यत्वविशिष्ट ब्रह्म, 
अनन्तत्वविशिष्टं ब्रह्म इत्येवं वाच्याथं प्रकाशयेत्‌, तहि ब्रह्मणः 
सविरोषत्वम्‌ एव स्यात्‌ । तथा च विशेषणानां भेदेन विशोष्यानास्‌ 
अपि भेदात्‌ सामानाधिकरण्यं पीड्येत। 

ननु, धर्मः एव धर्मिणः लक्षणं भवितुम्‌ अहुति, यथा गोत्वं गो 
अश्वत्वम्‌ अश्वस्य इति। अद्वेतिसम्मतन्रह्मणश्च सवविघधर्मरहित- 
त्वात्‌ “सत्यं ज्ञानम्‌? इत्यादि वाषयं कथं ब्रह्माणः स्वरूपलक्षणं भवेत्‌ 
इति चेत्‌। तत्र धमंराजाध्वरीन्द्राणाम्‌ इदमुत्तरम्‌-यद्यपि ब्रह्मणि 
धर्मधामिभावः नास्ति, तथापि अविद्यावशात्‌ ब्रह्मणि अपि धर्मंधमि- 
भावः कत्प्यतू । इमं च कत्पितधर्मधमिभावं गृहीत्वा पद्मपादा- 
चार्य्या: आहुः-“ आनन्दो विषयानुभवो नित्यत्वञ्चेति धर्माः। बपृथक्‌- 
त्वेऽपि चेतन्यात्‌ पृथगिवावभासन्ते” इति। एते च कल्पिताः धर्माः 
वस्तुतः ब्रह्मणः स्वरूपभूताः ब्रह्मणः अभिन्नाः। तथा च सत्यं ज्ञानम्‌ 
आनन्दम्‌ इत्यादिकं न परस्परभिन्नम्‌, अपि तु अभिन्नं तत्वम्‌ 
इति सर्वंज्ञात्ममुनिभिः उद्घोष्यते--“सत्येऽप्यस्ति ज्ञानता ज्ञानतायां 
सत्यसवं च स्पष्टमस्त्येव तद्वत्‌ । सत्यप्येवं नातिरेकावकाशः पूर्ण 
तत्त्वे ज्ञानसत्योपपत्तेः ॥” ईति । तच्च ज्ञानस्वरूपं निविक्षेषं ब्रह्म 
अखण्डम्‌ एकम्‌ अद्वितीयं, स्वप्रकाशं, अज्ञेयं नित्यं च । 

उपनिषतुषु ब्रह्मणः सगुणः निर्गुंणशचेति भावद्वयमपि दृश्यते ॥ 
आचार्यंश ङ्कुराणां मते निगुणं निविशेषं सर्वोपाधिविनिमुक्त नित्य 
शुद्धबुद्धमुक्तस्वभावं, तुरीयं ब्रह्म एव परमं तत्त्वम्‌। अस्मिन्‌ एव 
निर्गणे ब्रह्मण सर्वासाम्‌ उपनिषदां तात्पर्य्यम्‌ इति तेषाम्‌ अभि- 
प्राय:। तैः हि तैत्तिरीयोपनिषदि वाणितस्य कोशपञ्चकस्य व्याख्यान- 
प्रसङ्गे" ब्रह्मपुच्छं प्रतिष्ठा! इति श्रुतिबलात्‌ निविक्षेषं "ब्रह्म एव 
स्वेषाम्‌ आधारभूतम्‌ इति निरूपितम्‌, 'सत्यं ज्ञानम्‌ अनन्तं ब्रह्मा’ 
इति 'यतो वाचो निवततन्ते’ इत्यादि श्रुतिभिशच निविशेष॑ ब्रह्म एव 
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परतत्त्वत्वेत उद्दिष्टय्‌ इति निर्घारितम्‌ । 'यस्यामतँ तस्य मतं मतं 
यस्य न वेद सः । अविज्ञातं विजानतां, विज्ञातमविजानतामु' गी 
Fast निर्गुणः” 'स एष नेति नेति? 'अस्थूलमनणु' “तदेव बहा 
त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते’ 'अशब्दमस्थ्षंमरूपमव्ययमु' “निष्कलं 
निष्क्रियं शान्तं निरवद्यं निरञ्जतम्‌' ` इत्यादिश्रुतयः निविशेषं ब्रह्म 
एव प्रतिपादयन्ति इति आचार्याणां मतम्‌ । 


4 इदमेव निविशेषं ब्रह्म मायोपाधिवशात्‌ सगुणं सत्‌ सर्वज्ञः 
सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वरो भवति। अयं च सगुणभावः मायिकः, 
मिथ्याभूतरच । 'तदेवस्‌ अविद्यारमकोपाविपरिच्क्केदापे ञम्‌ एव 
ईइ्वरस्य ईश्वरत्वं सवंज्ञत्वं सवंशक्तित्वं च न परमार्थतः'। अनेन 
सगुणविभावेन ईश्‍वर: सृष्टिस्थित्यादिछोलां करोति । पारमाथिकँ- 
रूपेण तु य एव सगुणः ईश्वरः तदेव निगुंगं ब्रह्म, न तपोर्भेद: 
अस्ति। सगुणस्य ईश्वरस्य ओपाधिकः भावः एव मिथ्याभूतः, 
तस्य पारमाथिकमावस्य तु न मिथ्यात्वस्‌। स्थूरदशिनाम्‌ उपासका- 
नामु उपासनासोक्य्यार्थं हि निर्गुणं निविशेषं ब्रह्म मायोपाविवशातु 
सगुणं सविशेषं च भवति। age वेदान्त ररपतरो -नििदोषं परं 
बहा साक्षात्कर्तमनोशवराः। ये मन्दास्तेऽनुकम््यन्ते सविशेष निरू- 
पणे: । ` इति । देहेन्द्रियादो निविष्टचित्तानां प्रथमतः एव निर्गुणे 
निबिशेषे च ब्रह्मणि चित्तेकाग्र्यं न सम्भवतोति सगुणब्रह्मणः परि- 
कल्पनम्‌ । सगुणे ब्रह्मणि ऐकाग्रलाभानन्तरं च निर्गृणे ब्रह्मणि 
चित्तस्थेय्यै सम्मवति | तदुक्तमु-वशोकृते मनस्पेषां सगुणब्रह्म शोल- 
नातु । तदेवाविर्भवेत्‌ साक्षादपेतोपाधिकुल्पतम्‌ । इति वेदान्त- 
कल्पतरो | 


जीवान्‌ प्रति करुणावशात्‌ च परमेश्वरः स्वेच्छानुहूपं माया- 
अयं देह गृह्ाति । तदुक्तं भाष्यकारेण--“स्प्रातृपरमेशखरस्यापि 
इच्छावशात्‌ मायामयं TAL साधकानुग्रहार्थम्‌ ।” ˆ इति “स च 
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भगवान्‌” अजोऽव्ययो भूतानाम्‌ ईश्वरो नित्यशुढबुद्धमुक्तस्व- 
भावोऽपि सन्‌ मायया देहवान्‌ इव लोकाहुग्रहं कुर्वन्निव ढक्ष्यते ` 
इति च। एवं च उपासनायां सगृणब्रह्मणः उपयोगित्वात्‌ सगुण- 
ब्रह्मबोधकवाकयानाम्‌ नानर्थक्यम्‌ अप्रामाण्यं वा। “सगुणवाक्या- 
नाम्‌ ओपाधिकगणविषयत्वेन स्वाभाविकनिधंमंकत्वश्रुतेने विरोध:' 
इत्यद्वेतसिद्धो । 


ननु, निविशेषब्रह्मणि कि प्रमाणम्‌ इति चेत्‌ ।--उच्यते-- 
अत्यक्षम्‌, अनुमानं, शब्दः इत्यादिकं छोकिकप्रमाणं निविशेषब्रह्म- 
अतिपादने असमथंम्‌ । वेदः, उपनिषत्‌ इत्यादिकम्‌ ङध्यात्मशाश्नम्‌ 
एव तत्र प्रमाणम्‌ । 
qa” 

एतत्‌ निगुंणब्रह्मरूपं निरतिशयं परं तत्त्वम्‌ एव भूमा इत्युच्यते। 
-तदेव तत्वं मोक्षाथिभिः जिज्ञासितव्यम्‌, नातः परं जिज्ञास्यं किमपि 
अस्ति । यतः तदेव परं सुखस्वरूपस्‌ । न हि अल्पे सुखम्‌ अस्ति, 
अल्पस्य अधिकतुष्णाहेतुत्वात्‌, तृषणायाइच दुःखबीजत्वात्‌ । तथा 
च श्रुति: 'यो वे भूमा तत्‌ सुसं, नाल्पे सुखमस्ति भूमैव सुखं 
भूमा त्वेव विजिज्ञासितव्यः? इति । : 


स च भूमा निविशेषरूपः नामरूपविहीनः। न हि तत्र दृग्‌- 
दुस्यादिरूपः कचन भेदः अस्ति इति तस्मिन्‌ तत्त्वे न दृश्यात्‌ 
भिन्न; कश्चन द्रष्टा केनापि करणेन किमपि अन्यत्‌ पश्यति शृणोति 
वा। तथा, न किमपि अन्यत्‌ मनुते वा विजानाति वा। तथा च 
श्रुतिः--धन्र नान्यतृपश्यति नान्यच्छुणोति नान्यद्‌ विजानाति 
*स भूमा’ इति “नान्यन्‌ मनुते’ इति च । अतः “यस्मिन्‌ अधिकरणे 
तत्वविचारणायाम्‌ अन्यः अन्यं न पञ्यति न शृणोति न मनुते न 
विजानाति स भूमेति द्रष्टृदृदयादि विकल्पनिषेधेन अध्यासाधि- 
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करणत्वोपलक्षितस्प विकल्पाविषयस्वमेव भूमलक्षणम्‌” “ इति 
भावः। न च तत्र आत्मानं पश्यति इत्यपि वक्त दवयते 'अदुश्येनां- 
म्ये) नि संदृशे तिष्ठति रूपमस्य! ` ज्ञायते, 'विज्ञातारमरे केन 
विजानीयात्‌’ इत्यादि श्रृतिभ्यः स्वात्मनि दर्शनाद्यनुपपत्तेः। 
अपि च आत्मानं पश्यतीति चेत्‌ एकस्मिन्‌ एव क्रियाकारकफलभेदः 
अभ्युपगतो भवेत्‌। क्रियाकारकफलभेदश्च संसारः इति तदा संसार- 
निवृत्तिः न स्यात्‌ । अतः अन्यद्शनाद्यमावमात्रम्‌ इहोच्यते। तेन 
च द्वेतमूलकसंसारव्यवहारविलक्षणः भूमा इति फछति। यत्र तु 
अविद्यादिषये अन्यः अन्येन अन्यतु पश्यति तदल्पमु, अतएव तत्‌ 
अनृतम्‌ स्वप्नवस्तुवत्‌ । तद्विपरीतः यः भूमा तद्‌ अमृतम्‌। 
तदुबतम्‌-'यो वे भूमा तदमृतमथ यदल्पं तनुमत्यंसु इति। 


स च भूमा स्वे महिम्नि आत्मीयमाहातम्ये आत्मीयकिमूतों वा 
प्रतिष्ठितः। यदि प्रतिष्ठाशब्देन कश्चित्‌ आधारः ज्ञायते, तहि भूमा न 
स्वे महिम्नि अपि प्रतिष्ठितः इत्येव परमार्थेन वक्तव्यम्‌। यथा 
गवाइवादिमहिमा, तदाश्रितः ततृप्रतिष्ठशच ta: भवति, तथा नहि 
भूमा कवचिदपि प्रतिष्ठितः आश्रितः वा, अन्यः हि अन्यस्मिन्‌ 
प्रतिष्ठित भवति, भूम्नि' तु aruda अभावात तस्थ स्वतः 
अन्यस्मिन्‌ प्रतिष्ठितत्वाभावः इत्यर्थः। स एव भूमा अधस्तात्‌, 
उपरिष्टात्‌, पश्चात्‌ पुरस्तात्‌ दक्षिणतः उत्तरतश्च सर्वत्र वत्तंते । 
न तदुव्यतिरेकेण किमपि अन्यत्‌ विद्यते । भूम्नः अन्यस्मिन्‌ सति 
हि भूमा प्रतिष्ठितः स्यात्‌, न तु तदस्ति, यतः स एव सर्वस्‌ । अतः 
न॑ कवचिदसो प्रतिष्ठितः । 


न च स भूमा द्रष्टुः जीवाद्‌ आत्मनः वा अन्यः कह्चित्‌। स 
एव आत्मा इति आत्मेव ada: सदम्‌ | एवं निविश्ञेषरूपः नामरूप- 
विहीनः संसारव्यवहारविलक्षणः स्वे महिम्नि प्रतिष्ठितः अन्यस्मिन्‌ 
अप्रतिष्टितः आत्मनश्च अभिन्नः भूमा इति फडति। 
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२, ब्रह्मणः तटस्थलक्षणम्‌ ॥ ˆ 


यावल्छक्ष्यकालम्‌ अनवस्थितस्वे सति यद्‌ savas तत्‌ तटस्थ- 
लक्षणम्‌ । लक्ष्य यावतू कालं वर्तते तावत्‌ कालम्‌ अविद्यमानत्वे 
सति इतरभेदबोधकं तटस्थछक्षणम्‌ इत्यर्थः । ब्रह्मगः तटस्थलक्षणं च 
जगज्जन्मादिकारणत्वम्‌। तथाहि पारमषं सृत्र--'जन्माद्यस्थ यतः? 
इति । आदिपदेन स्थितिप्रलययोः संग्रहः । यस्मादस्य जगतः सृष्टिः 
यस्मिन्‌स्थितिः लयश्च भवति तत्‌ ब्रह्म इत्यर्थः। तथा च श्रुति: 
“यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति य॑ प्रयन्त्य- 
भिसंविशन्ति” इति। यद्यपि जगज्जन्मस्थितिलयेषृ एकेककारणत्व- 
मपि इतरव्यावतकत्वात्‌ ब्रह्मागः लक्षणं भवितुमहंति, तथापि 
एकेकका रणत्वस्य निमित्तक्रारणसाधारणस्वाद्‌ ब्रह्म जगतः निमित्त 
कारणमात्रमिति शङ्का स्यात, तृद॒व्यवच्छेदार्थ ब्रह्मगः उपादानत्वं 
निमित्तत्वं च ज्ञापनार्थं त्रितयग्रहणं कृतम्‌ । 

ननु जगड्जन्मादिकारणत्वं ब्रह्मगो रक्षणं भवितुं नाहेति। 
जगदन्तगंतासु अनादिभावभूतां मायां प्रति तस्य अकारणत्वादिति 
चेत्‌। उच्यते, अत्र जगत्पदेन कायजातं विवक्षितसु । तेन जग- 
दन्तरभूंताम्‌ अनादिभावभूतां मायां प्रति अकारणस्वेऽपि न ब्रह्मणः 
जगज्जन्मादिकारणत्वहानिः। ननु तथापि कालादृष्टादिषु जगतु- 
कारणेषु अतिव्याप्तिः इति चेत्‌ । न, कारणत्वं हि कतृत्वस्‌। तेन 
काछादृष्टादीनां कार्यप्रपञ्चं प्रात कारणत्वेऽपि न तत्र तत्र जगज्ज- 
न्मादिकारणत्वस्य अतिव्याप्तिः, तेषाम्‌ अचेतनत्वेन कतृंत्वायो पात्‌ 
एवमविद्यायां च तातिव्यापिः । अविद्यायाः जगदुपादानत्वेन जन्म- 
तुत्वे अपि आधारतया स्थितिहेतुत्वे अपि लयाधारतया 
लयहेतुत्वे अपि अचेतनत्वेन जगतुकतृंत्वायोगात्‌ । सांख्पस्वीकृते 
प्रधाने स्वोङृते अपि एतल्लक्षणं तत्र नानुगच्छति, तस्य_अचेतनस्वेन 
कतृंत्वायोगात्‌ । जीवादिचेतनेषु अपि नातिव्यास्िः, जीवादोनां 
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जरोरेन्द्रियसुष्टयनन्तरं कर्तुवपम्मवेऽपि शरोरेन्द्रियरहितानां तेषां 
लगज्जन्मादिकतृंत्वायोगातु | 

ननु अविद्टद्रोनां कारणस्वं चेतु कतृंत्वमपि स्यात्‌, कारण- 
विक्षेबस्येव कते. (qi तथा च अविद्यादो अतिव्पाप्ति: इति चेत्‌ । 
उच्यते कतुंत्वं च तदुपादानगो बरापरोक्षज्ञiनविकीर्षाकृतिम स्वस्‌ | 
तथा च अविद्यादोनास्‌ अचेतनतया जगदुरादानगोच रापरोक्षज्ञान- 
वत्त्वाद्यमावात्‌, न तत्र अतिथ्याप्तिः। नापि जोवे हिरण्यपरभे वा 
अतिव्याप्तिः; सकळजगदुपादानगोच रापरोक्षज्ञानाद्य भावात्‌ | 
ब्रह्मणस्तु उपादानगोचरापरोक्षज्ञानसद्मावे-“यः ada: सर्वविद्‌ 
यस्य ज्ञानमयं तप: । तस्मादेतद्‌ ब्रह्म (= हिरण्यगभंः) नाम रूपमन्नं 
च जायत”, ` “तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेय ` “ इत्यादि श्रुतिः मानम्‌ । 
उपादानगोचरचिकीर्षासद्भावे च 'सो5हामयत बहुस्यां प्र जायेय” 
“सोऽमयत द्वितोयो मे आत्मा जायेत” इत्यादि श्रुतिः मानम्‌। 
उपादानगोचरकृतिसद्म्रावे च 'तन्मतोऽकुरुत' इत्यादि श्रुतिः 
मानम्‌ । अत्र तु ज्ञानेच्छादीनां समष्ठि: लक्षणे न विवक्षिता अपि 
तु ज्ञानेच्छाद्येकेकगभंलक्षणत्रितयं विवक्षितम्‌ । ज्ञानादित्रितयस्यैव 
कतृंत्वलक्षणत्वे व्यर्थविशेषणतापत्ते, लक्षणघटकविशेषणानास्‌ 
इतरमेदानुमितो व्यभिचारावारकस्वात्‌ व्यभिचारावारकविदोष- 
णानां व्यर्था ङ्गाकारात्‌। अतएव जन्मस्थितिमङ्गानास्‌ अपि 
समष्टिः लक्षणे न विवक्षिता, लक्षणघटकविशेषणानां व्यर्थंत्वापत्तेः । 
तथा च जगज्जन्मकतुंत्वं जगतुस्थितिकतुंत्व॑ जगल्लय कतृ्वञ्चेति 
एकेकं ब्रह्म क्षण्‌ । एवं ज्ञानादोनां जन्मादोनां च समष्ट्यविवक्षा- 
aft जगज्जन्मानुकृापरोक्षज्ञानवत्वं, तदतुकूचिकोर्षातत्वं 
तदनुकूलकृतिमत्त्वं च इत्येवं ज्ञगत्‌स्थिति मङ्गयोरपि योजनया नव 
लक्षणानि द्रष्टव्याति। 

यद्वा निखिछजगदुपादानत्वं निखिङकार्योपादानस्वं वा ब्रह्मणः 
तटस्थळक्षणम्‌। नतु शुक्त्यच्छिन्चचेतन्यस्थापि जगद्रूपमिथ्यारज- 
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तोपादानत्वात्‌ तत्र अतिव्याप्तिः इति चेत्‌। न, निखिलेति. 
विशेषणात्‌ । तथा च तस्य जगद्रूपमिथ्यारजतोपादानत्वेऽि 
निखिलजगदुपादानत्वाभावात्‌ न तत्रातिव्याप्तिः। 


ननु इदं लक्षणं मायायाम्‌ अतिव्याप्तम्‌, तस्याः अपि जगदुपा- 
दानत्वाभ्युपगमादिति चेत्‌। उच्यते-उपादानत्वं च जगदध्यासा- 
धिष्ठानत्वस्‌ जगदारोपाचिष्ठानत्वं वा । तथा च मायायाः जगदुः 
पादानत्वे अपि न तदारोपाधिष्ठानत्वम्‌, तस्याः जडत्वेन अधिष्ठानः 
त्वायोगात्‌, चेतन्यस्येव अघिष्ठानत्वनियमात्‌। एवं चन तत्र 
अतिव्याप्तिः। ननु एवमपि लक्षणमिदं रज्ज्ववच्छिन्नचेतन्ये 
अतिव्याप्तम्‌, निखिलजगदन्तर्गतस्य रज्जुसर्पाद्यध्यासस्य ब्रह्म न 
अधिष्ठानमिति रऽज्ववच्छिननचेतन्यस्येव तदघिष्ठानतवा ङ्गीकारात्‌ 
इति चेत्‌। उच्यते-- उपादानत्वं तहि जगदाकारेण वियदाद्याकारेण 
वा परिणममानमायाघिष्ठानत्वं भवतु । तथा च रज्ज्ववच्छिन्न- 
'चैतन्यस्य वियदाद्याकारेण -परिणममानम्ब्रयाधिष्ठानस्वाभावात्‌ 
तत्र नातिब्या(प्तिः। तत्र मायाधिष्ठानत्क्म्‌ इत्युक्तौ रज्ज्वाद्य- 
वच्छिन्नचेतन्ये अतिव्या(प्तः स्यात्‌, तस्यापि मायाधिष्ठानत्वात्‌, 
अतः जगदाकारेण परिणममानेति मायाविज्ञेषणम्‌। 


एतादृक्‌ उपादानरवस्‌ अभिप्रेत्येव इदं सवं यदयमात्मा’ ` ` 
“सच्च त्यच्चाभवत्‌’, ` ‘ag रयां प्रजायेय' “ इत्यादि श्रुतिषु 
्रहमश्रपञचयोः तादारम्यव्यपदेशः। तद्धि तादारम्यं न ब्रह्मोपादेयस्व- 
अयुवतम्‌, ब्रह्मणः अपरिणामित्वात्‌, अपि तु कार्योपादानमाया- 
बिष्ठानत्वप्रयुवतम्‌ | घट: सनु घटः भाति घटः इष्टः इत्यादिलोकिङ- 
व्यपदेशे अपि अधिष्ठानभूतं सच्चिदानन्दरूपं ब्रह्मा एव आरोष्येण 
सह तादात्म्यापन्ने सत्‌ भासते। जगति नामखूपांशद्वयव्यवहारस्तु 
अविद्यापरिणामात्मकनामरूपसम्बन्धात्‌ भवति इति नामरूपयोः 
मिथ्यात्वम्‌ । agad वाक्यसुधाकरे-- 
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२ अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्यंशपञ्चवस्‌ | 
आद्यत्रयं ब्रह्मरूपं जगद्र्पमतो द्वयम्‌॥ इति। 
ननु निखिलजगत्कतुङै, ब्रह्मणो नोपपन्नस्‌, घटपटादि- 
भोतिकसृष्टेः जीवसाध्यत्वद३ तत इति चेतु । उच्यते- सृष्ठपदार्थेपु 
परमेश्वरस्य पच्चतन्मात्रेत्द्रियवर्गोत्यत्तो सप्षदशावयवोपेतलिंगशरी- 
रोत्पत्तो हिरप्यगर्भरथूल्शरीरभूतत्रेलोक्योत्पत्तौ : च साक्षात्‌ 
बतृँत्वम्‌, अविद्यातिरिबतद्वाराभावात्‌ । इतरनिलिठप्रपञ्चोत्पत्तो 
हिरण्य गभेविराडादिद्वारा ईइवरस्य कर्तुत्वम्‌, 'हन्ताहमिमा- 
स्तिस्रो देव ताऽनेन जीवेनात्मनानुप्रविशय नामरूपे व्याकरवाणि’? 
इति श्रुते: । 
ननु, अस्तु भूतसृष्टि: ईश्वरक तृंका, शरीरसृष्टिस्तु नेश्वरकतृका, 
तस्याः शरीरसाध्यस्वात्‌ | उच्यते, मेवम्‌, नहीशवरस्य शरीराभावः 
अविद्यायाः एव तच्छरीरत्वात्‌ । 


सृष्टिवाकयानां तात्पयंम्‌ 


ननु जगञ्जन्मादिकारणत्वं ब्रह्मालक्षणं चेत्‌ एतेषां जगत्कार- 
गत्वादीनां ब्रह्मधर्माणां वेदान्तत्रतिपात्वेन तेषां पारमौथिकत्वं 
स्यात्‌ । तेषां पारमाथिकस्वे च सप्रपञ्चस्वं सविशेषत्वं वा ब्रह्मणः 
स्यात्‌, न तु निविशेषत्वम्‌ । शास्रस्य प्रमाणत्वात्‌ प्रमाणगम्यस्य च 
अबाधितत्वेत पारमाथिकत्वात्‌ ब्रह्मगः सविशेषत्वम्‌ एव पारमा- 
थिकत्वेन ग्रहणोयम्‌ इति भावः। न च जगत्कारणत्वादिकस्य 
झस्त्रप्रतिपाद्यस्वे अपि अविद्याकल्पितस्रेन अपारमाथिकत्वम्‌, 
अतएव च warn: न निविशोषत्वहानिः इति वाच्यम्‌, तथा सति 
“यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ इत्यादिश्रृतिवाक्यानां बाधिताः 
थेविषयकज्ञानजनकस्वेन अप्रामाण्यापत्तेः इति चेत्‌ । उच्यते--मैवस्‌, 
“नहि सुष्टवाबयातां सृष्टो ताप्पर्यस्‌, किन्तु अद्ये ब्रहाण्येव ।' `` न 
हि यस्मात्‌ वाबयात्‌ यः प्रतीयते स एव्र तस्यार्थः, परन्तु यः तात्पय- 
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विषयोभूत: अर्थः स एव तस्यार्थः। तथा चोक्मु-- यत्परः 
शब्दः स शब्दार्थः” इति। अत्रापि सृष्टिवाक्याना त सृष्टो तात्पर्यस्‌, 
सप्रयोजनत्य अज्ञातस्येव शास्त्रतात्पयविषयत्वात्‌, सुष्टेदच लोकाव- 
गतत्वेन निष्प्रयो जनस्त्ात्‌ । एवं सृष्टिवाक्‍्यानां श्रुतार्थ प्रामाण्या भावे 
अपि तात्पय॑विषयीभूतार्थे अद्वितोये ब्रह्माण तात्पर्यसम्मवात्‌ न 
प्रामाण्यहानि: । 

ag बद्वितोयब्रह्मश्रतिपत्तो सुष्टे: किसु उपयोगित्वम्‌ इति चेत्‌ । 
उच्यते--यदि सृष्टिम्‌ अनुपन्यस्य 'नेह नानास्ति किचन' इत्यादि- 
श्रृत्या ब्रह्मणि प्रपञ्चस्य निषेधः प्रतिपाद्येत, तहिं ब्रह्मणि प्रतिबिद्धस्य 
प्रपश्नस्थ वायो प्रतिविद्धस्य रूपस्पेव ब्रह्मणः अन्यत्रावस्थानशंकायास्‌ 
असन्दिग्धम्‌ अद्वितीयं ब्रह्म न प्रतिपादितं स्यात्‌ । तथा हि “वायो 
रूपं नास्ति’ इत्युक्ते यथा रूपस्‌ अन्यत्र वतंते इति प्रतीयते, एवं 
“प्रपश्च: ब्रह्मणि नास्ति’ इत्युक्ते प्रपञ्बः अन्यत्र ada इति प्रतीतिः 
स्यात्‌ । एवं च ब्रह्म।/तिरिकत्य प्रपञ्चस्य सत्यस्य विद्यमानत्वे ब्रह्म ग: 
अद्वितीयर्वं न सिध्येत्‌ इति भाव: । सृष्टिवाक्यनाम्‌ उपन्यासात्‌ 
ब्रह्मेव जगदुपादानम्‌ इति ज्ञाने जाते तु, उपादेयस्य = कार्यस्य 
उपादानं विना स्थित्यमावातू, ब्रह्मपस्‌ उपादानं विहाय अन्यत्र 
जगतः सद्भावशंक्रा निरस्ता भवति । ततः 'नेति नेति’ नहर 
नानास्ति किञ्चन”? इत्यादिश्रुत्या ब्रह्मण्यपि प्रपञ्चस्य सत्तायां 
निराकृतायां प्रपञ्चस्य तुच्छत्वावगमे = मिथ्यास्वावबोधे निरस्तनि- 
खिलद्वैतविश्रमप्‌ अखण्डं सच्चिदानन्दरूपं ब्रह्म सिध्यति इति 
परम्परया सृष्टिवाक्यानां ब्रह्मण्येव TTA । 


३. ब्रह्मणः स्वरूपलक्षणम्‌ ˆ 


लक्षणं नाम अव्याप्त्यादिदोषत्रय रहितः लक्ष्पस्य असाधारणः 
ad: । तद्द्विविधं -स्व हपङञ्षणं तटस्य रक्षणं च । तत्र स्त्रहममेव 
लक्षणं स्वरूपलक्षणं, न तु स्वह्पस्य लक्षणमिति व्याख्यानम्‌ । 
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सच्चिदानन्दरूपमेव ब्रह्मणः स्वरूपलक्षणम्‌ । तथा च श्रुति:-- 
“सतयं ज्ञानमनन्तं ब्रहम, ` ‘विज्ञानमानन्दं ब्रह्म’? ` इति, 'आनन्दो 
ब्रह्ोति व्यजानात्‌’ ˆ इति। अत्र सत्यादोति विशेषणानि न 
विशेषणप्रधानानि, विशेषणस्य सजातीयव्याद्वूर्त्तकत्वातु, 
ब्रह्मणश्व सजातीयान्तराभावात्‌, किन्तु लक्षणा! ।घानानि, 
लक्षणस्य सजातीयविजातोयब्यावत्तंकस्वातू। अत्राये भाव:-- 
ब्रह्मशब्दनिवंचनबलेन यद्‌ अविशेषत: महत्वेन प्रतिपन्नम्‌, तत्‌ 
सत्यं ज्ञानमनन्तमिति विशेषतः प्रतिपत्तव्यम्‌ इति विशेषावगति- 
शेषभूतं sang । अत एकेक: विक्षेषणशब्द: परस्परं निरपेक्षः 
ब्रह्मशब्देन सम्बध्यते--सत्यं ब्रह्म, ज्ञानं ब्रह्म, अनन्तं ब्रह्म, आनन्दं 
ब्रह्म ति। तानि च विशेषणानि स्वरूपस्तमर्पणद्वारेण विरुद्धार्थव्या- 
वत्त कानि मन्तव्यानि, अवाड्‌मनसगोचरस्य ब्रह्मण 'नेति? मुखेनैव 
लक्षणनिरूपणसम्भवात्‌, अन्यथा ब्रह्मणः सविशेषस्वप्रसङ्गात्‌। 
तथाहि— 

यद्‌ यद्रूपेण निश्चितं तद्रूपं यत्‌ न व्यभिचरति, तत्‌ सत्यम्‌, 
यच्च व्यभिचरति, तदनृतं विकारि च। तत्र सत्यस्वविशेषणेन 
ब्रह्मणः असत्याद्‌ विङाराद्‌ व्यावृत्तिः अवगम्यते । ब्रह्मणः सत्यत्वे च 
तस्य जातु हारणत्वं प्रापम्‌, लोके सत्यस्यैव मुदादिवस्तुतः 
कारणत्वदशेनात्‌। ननु लोके अचिद्रूपाणां मृदादीनां कारणत्वदर्श- 
नातू ब्रह्मणः अपि कारणत्वे तस्य अचिद्रूपस्वं प्रापम्‌ इति चेत्‌ । 
उच्यते-ज्ञानं चिद्रपं वा ब्रह्म इति । ज्ञानशब्दोऽत्र भावव्युत्पत्त्या 
निंविशेषं चिन्मात्रं लक्षयति, सत्यादिपदसश्चिधानात्‌, त तु ज्ञान- 
कर्तारम्‌ । ज्ञानकत्‌ंत्वे हि ब्रह्मणः सत्यत्वम्‌ अनन्तत्वं च अनुपपन्नं 
स्यात्‌, ज्ञान कतुंस्वेन विक्रियमाणस्य ब्रह्मणः सत्यस्वानन्तस्वाद्य- 
सम्भवात्‌। अतः चिद्रूपविशेषणेत ब्रह्मणः अचिद्रपात्‌ च व्यावृत्तिः 
अवगम्यते। लोकिक ज्ञानवद्‌ अन्तवत्त्वनिवृतत्यर्थम्‌ उच्यते-अनन्तम्‌ 
इति । देशका लवस्तु१रच्छेदशून्यम्‌ ead | अस्मादेव अनन्तत्व- 


३० शांकरवेद(न्ते atadtatar 


विशेषणाद्‌ ब्रह्म ग: अन्तवद्म्यः व्यावृत्तिः अउगम्पते। एवम्‌ आनन्दम्‌ 
इत्यनेन निरानन्देभ्यः व्यावृत्तिः अवगम्यते । “यद्यपि सर्वेषां 
सत्यादिपदानां लक्ष्यमेकमेव निविशेषं ब्रह्म तथापि निवर्त्ततीयांशा- 
धिक्वेत न पदान्तरवेयर्थ्यम्‌”' `` इति अद्वेतविद्धो । 
ननु, गतिव्याप्त्यादिदोष रहितस्य व्यावत्तकधरमंत्य लक्षणं चेत्‌ 

कथं स्वरूपस्य लक्षणत्वम्‌, स्वरूपस्य धमित्वेत स्त्रवृत्तित्वाभावेन 
च धमंत्राभावात्‌, अभेदे छक्ष्यलक्षणव्यवहाराभावाच्च। उच्यते 
स्वस्यैव ब्रह्मणः स्वरूपभूत पत्यत्वाचपेक्षया धर्मधमिभावकल्यनया 
लक्ष्यलक्षणभाव: सम्भवति इति । यद्यपि सध्यज्ञानानन्दादयः 
परस्परं वस्तुतो न भिद्यन्ते, तथापि अन्त:क रणवृत्युपाधो आकार- 
भेदम्‌ आपद्यमानाः चिदृरूपाद ब्रह्म गो भिन्नाः इव प्रतिमा्मानाः 
धमेधमिभावं प्रतिपादयन्ति। तस्मात्‌ स्वछूाभूताताम्‌ अपि तेषां 
लक्षणत्वं नानुपपन्नम्‌ । तदुकतं पञ्चपादिकायाम्‌- मआतन्दो विषयानु 
भवो नित्यत्वं चेति सत्ति धर्माः। अपृथक्त्वे5पि चे वन्यात्‌ पृथागवा- 
वभासन्ते॥ इति । विषयानुमत्रः = ज्ञानखम्‌, नित्पत्म्‌=्रनन्त- 
रवम्‌, चकारात्‌=सत्यर्वादिपरिप्रहुः। आनन्दादोनाम्‌ एतेषां ब्रह्म ॥: 
स्वरूपत्वेऽपि अन्तःकरणवृत्पुपाधो नाना इत अवमासन्तः इत्यरथः । 
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ब्रह्म एव जगतो योनिभूतम्‌ । “इदं सवँमसुजत । यदिदं किञ्च 
इत्यादिश्रुत्या अद्वितीयस्य ब्रह्मग एवं स्रष्टल्वनिर्देश[त्‌ । एवं 'सदेव 
सोम्पेदमग्र आवी देकमेवाद्वितोयम्‌', ' “तदेक्षत बहु स्यां प्रजाये- 
* येति," आत्मा वा इदमे ऽ एवाग्र आसोच्नान्यत्‌ किञ्चनमिषत्‌ । 
स ऐक्षत लोकान्तु सूजे! इत्यादि gaia: एकस्येव ब्रह्मगः 
Bay उक्तम्‌ । यदा च इदं ब्रह्म जगतः Asa प्रकाशते तदा 
स ईश्वरः इति उच्यते। अयं च ईश्वरः जगतऊर्ता मायोयहितः 
भवतोति तस्प्र सगृणत्वम्‌ इति च उच्यते । 
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तथा च अद्वितीय ब्रह्म ‘ag स्याम्‌' इति सिसृक्षावृत्तिवशात्‌ 
बहुरूपेण भासते । इयं सिसूज्ञावृत्तिरिव माया । एतन्मायोपहितं 
चतन्यस्‌ एव ईश्वर: | माया च एतस्य परमेश्वरस्थ शक्तिभूता, 
संसारप्रपञ्चस्प च बोजस्वरूया त्रिगुणात्मिका । सा हि विश्वजननो 
प्रकृति: अविद्या वा। सर्वज्ञस्य ईश्वरस्य आत्मभूते इव अविद्या- 
कल्यिते amet तत्त्वान्यव्वाभ्पास्‌ अनिवचंतीये संसारप्रपञ्चत्रीज- 
भूते सर्वज्ञस्य ईश्वरस्य arate: प्रकृतिरिति श्रुतिस्मृतिभ्यः 
अभिलप्पते । प्रलयकाले अयं जगत्प्रपञ्चः मायायां लोनो भवति, 
माया च परमेश्वरमु आश्रित्य तिष्ठति aera यदा अस्याः 
मायायाः सृजनो शक्ति: प्रकाशते तदा परमेश्वर्शश्रितायां मायायां 
विलोनं जगत्‌ पुतरपि आविभंत्रति । 

एवं च ब्रह्म एव जगतः मूलं निदानम्‌ । ब्रह्मततया एव जगतः 
सत्ता, ब्रह्म एवास्य जगतः उत्त्ति: ब्रह्मग्येव अवस्थितिः, लयश्ब। 
तत्र सगुणं ब्रह्म 5 मायाधोशः परमे३1र: एव अस्य जगतः निमित्तः 
कारणम्‌ | ईश्वरस्य अध्यक्षत्वेनैव मायायाः विकाशो भवति, तया 
च मायया ईश्वरः जगतः सृष्टिकार्य सम्पादयति । तित्रिशेषं परं ब्रह्मा, , 
तु मायायाः मायाकायंभूतस्य नामखूपप्रपश्चस्य च अधिष्ठानम्‌ । 
एकमेव ब्रह्म अविकृतं सदेव मायावशात्‌ बहुरूपेण भासते ब्रह्मग: 
अधिष्ठानत्वेनेव मायायाः इयं विचित्रलीला सम्भवति, इदं च जगत्‌ 
सत्यत्वेन अवभासते। मायायाः आश्रयभूतस्‌ इदम्‌ अविकारि 
कूटस्थं ब्रह्म एव अस्य जडजगतः उपादानक्ारणम्‌, तदेव ब्रह्म 
आश्रित्य अनिर्वचनीया माया अविद्या वा नामहूपास्मकम्‌ इदं जगत्‌ 
प्रकाशयति । एवं च ब्रह्म न केवलम्‌ अस्य जगतः निमित्तकारणम्‌, 
अपि तु उपादानकारणमपि | 

ननु, ब्रह्म जगतः निमित्तकारणम्‌ एव स्थातू,न तु उपादान- 
कारणम्‌ | कथम्‌ ? ईक्षापुर्वककत्तृत्वश्ववणातु । तयाहि ‘a Sa. 
चक्रे । स प्राणमसुजत'** “तदेक्षत बहु स्थां प्रजायेय" ` इत्यादि- 
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श्रुतिष्‌ ब्रह्मण: ईक्षणपूर्टक aging stay) ईक्षापू्ेकं कतृंत्व च 
कुलालादिषु निमित्तकारणेपु एव दुस्यते | ईश्वरत्वप्रसिद्धेश्च ब्रह्मणः 
निमित्तकार णत्वम्‌ अभ्युपगन्तव्यम्‌ | यथा ईर्वराणां वेवस्वतादीनां 
निमित्तकारणत्वमेव, तथैव परमेश्‍वरस्यापि निमित्तकारणत्वमेव 
स्वीकरणीयम्‌, न तु उपादानकारणत्वम्‌ । अपि च उपादानकारणेन 
सह कार्यस्य साम्यस्‌ अभ्युपगतम्‌, यथा मृत्पिण्डेन सह घटस्य । 
प्रकृते तु इदं जगत्‌ सावयवम्‌ अचेतनम्‌ अशुद्धं च, ब्रह्म तु निरवयवं, 
चेतनं शुद्धम्‌, "निष्कलं निष्क्रियं शान्तं निरवद्यं निरज्ञनस' 
इत्यादिश्रतेः | तस्मात्‌ ब्रह्मणा सह जगतः साम्यलेशोऽपि नास्तीति 
ब्रह्म नास्य जगतः उपादानकारणम्‌, अपि तु केवलं निमित्तकारणमेव 
ति चेत्‌ । उच्यते ब्रह्म अस्य जगतः निमित्तकारणम्‌ उपादान- 
कारणं चेति अम्मुपगन्तव्यस्‌, न केवलं निमित्तकारणमेव । तथा 
च सूत्रमू--'प्रकृतिदच प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधातु'* इति। तत्र च 
भाष्यसु-“प्रकृतिदच उपादानं च ब्रह्म अभ्युपगन्तव्यं, निमित्तकारणं 
च। न केवलं निमित्तकारणस्‌ एव” इति। कुतः 0. प्रतिज्ञादृष- 
न्ताभ्याम्‌ उपादानकारणत्वस्य अनुपरोधात्‌ बाधामावाद्‌ वा। अत्र 
हि श्रुतिवचनमेव प्रमाणत्वेन गृहीतं भाष्यका रैः। तत्र इयं प्रतिज्ञा-- 
“उत तमादेशमप्रक्ष्यो येनाश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं 
विज्ञातम्‌? * इति। तत्र एकविज्ञानेन अविज्ञातमपि अन्यत्‌ सर्वे 
विज्ञातं भवतीति प्रतीयते। एतच्च ब्रह्मण उपादानकारणत्वे 
सम्भवति, नान्यथा, कार्य्यस्य उपादानकारणाव्यतिरेकेन उपादाना- 
वस्थान्तरमा्रत्वात्‌ उपादानकारणविज्ञानेन सवेषां कार्यजातानां 
विज्ञानोपपत्तेः। निमित्तकारणाव्यतिरेकस्तु कार्यस्य नास्तीति न 
निमित्तकारणविज्ञानेन कार्यबर्गाणां विज्ञानं सम्भवति। दृष्टान्ता 
अपि ब्रह्मणः उपादानकारणत्वं निदिशन्ति\ तथा हि 
“यथा सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सवं मुन्मयं विज्ञातं स्यातु ।' एकेन 
लोहूमाणना सर्व लोहमयं विज्ञातं स्यात्‌’, 'एकेन नखनिकृन्तनेन 
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ad कार्ष्णायं विज्ञातं स्यात्‌ः ' इति दृष्टान्तेषु मृतिपण्डादोनाम्‌ 
उपादानानां ज्ञानेनेव काय्येवगंस्य ज्ञानं भवतीति प्रतिपद्यते। एवम्‌ 
अन्यत्रापि `° "कस्मिन्नु भगव विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवति’ 
इति प्रतिज्ञा, 'ग्रथा पृथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति’ इति दुशन्तः 
इत्येवम्‌ । 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ ` इत्यत्र अपि 'यतः' 
इत्यनेन प्रकृति: उपादानं वा ज्ञाप्यते । 'ब्रहोवेदं सम्‌”, "सवं 
खल्विदं बरह्म, 'आत्मेवेद सवंस्‌','* 'ऐतदासम्यमिदं सवमा" 
इत्यादि श्रुतो च निखिलपदार्थानां ब्रह्मस्वरूपत्वं पुन: पुनः उक्तम्‌ । 
तेन च ब्रह्मणः उपादानकारणत्वं समथितं भवति। अपि च, साक्षाद्‌ 
FAT कारणम्‌ उपादाय मस्य जगतः सर्गप्रलयौ आम्नातो। तथाहि, 
'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति, यं प्रयन्त्य- 
भिसंविद्यन्ति*** इति, “सर्वाणि ह॒ इमानि भूतान्याकाश्षादेव 
समुत्पद्यन्ते, आकाशं प्रत्यस्तं यन्तिः, इति च श्रुति: ब्रह्मणः सृष्टिः 
स्थितिलयकारणत्वं वदन्ती ब्रह्म”? उपादानकारणत्वं प्रदर्शयति । 
यद्धि यस्मात्‌ जायते यस्मिश्च प्रलीयते, तत्तस्य उपादानमिति 
प्रसिद्धम्‌, यथा व्रीहियवादीनां पृथिवो। तथा जगतोऽपि ब्रह्म 
उपादानम्‌ | 

वेदान्तेषु ब्रह्मणः योनित्वश्रवणाच्च ब्रह्म जगतः उपादान- 
कारणम्‌। त थाहि--'र्तारमीशं पुरुष ब्रह्मयोनिम्‌? ` इति 'यद्भूत- 
योनि परिपश्यन्ति धीराः?  । इति च योनिशब्दश्चात्र प्रकृतिवचनः 
'यथोणंनामिः सुजते गृहकृते च' `° इति वाक्यशेषात्‌ । यञ्च उत्तम्‌ 
--ईक्षापू वंक aged निमित्तकारणेषु एव सम्भवति, नोपादानेषु 
$ति, तत्रोच्यते-न लोकवद्‌ इह्‌ बोड़व्यम्‌; परमकारणस्य 
ब्रह्मणः शब्देकगम्यत्वातु, श्रृत्यनुसारेणेव ईक्षयितुरपि. उपादानः 
कारणत्वं ग्रहीतव्यम्‌ इति । 

ननु निविशेषं ब्रह्म कथमस्य" जडजगतः उपादानं भविठुम्‌ 
अहति । उपादानकारणं हि कार्य्ये अर्स्यूतं भवतीति बिक्कारिणः 
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परिणामिनः वा कारणस्य एव उपादानकारणता सम्भवति, निवि- 
कारस्य ब्रह्मणस्तु चेतत्‌ सम्भवति इति चेत्‌। उच्यते-अद्वेतिनां 
मते उपादानकारणं तावत्‌ द्विविधं भवितुम्‌ अहंति--परिणाम्यु- 
पादानम्‌, अपरिणाम्युपादानं च । निविकारं ब्रह्म च यद्यपि 
परिणाम्युपादानकारणं भवितुं नाहंति, तथापि ब्रह्वाविवर्तस्प जगतः 
अविष्ठानत्वात्‌ अपरिणाम्युपादानं भवितुम्‌ अहंति। एतद्‌ 
अपरिणाम्युपादानकारणम्‌ एव विवत्तंकारणम्‌ इत्युच्यते, 'अस्य 
द्ैतेन्द्रजालस्थ यदुपादानकारणम्‌ | अज्ञानं तदुपाश्रित्य ब्रह्मा कारण- 
मुच्यते ॥/*' इति वचनानुसारेण विवर्ताबिष्ठानखेन ब्रह्मणः 
उपादानत्वोपपत्तेः। न च अपरिणामिनः उपादानकारणत्वं कथमिति 
वाच्यम्‌, आत्मनि कार्यजनिहेतुस्वस्य उपादानलक्षणत्वातु, तस्य च 
परिणाम्यपरिणाम्युमयसाधारणरवात्‌ ।?* तथा च, यथा मृत्तिका 
आत्माश्चितस्यन्मृत्तिकाश्चितस्य घटरूपकार्यस्य कारणस्वेन उपादान- 
कारणं भवति, तथा ब्रह्मरूपस्‌ अधिष्ठानम्‌ आश्रित्य यद्‌ जगद्रूपं 
कार्य्यम्‌ उत्पद्यते, तस्य जगतः कारणत्वात्‌ ब्रह्म अङि उपादानकारणं 
भवति । एवम्‌ अविद्याम्‌ आश्रित्य जगत्‌ उत्पद्यते इति अविद्या च 
अस्य जगतः उपादानकारणम्‌ | तस्याः अतिवचंत्रीयायाः मायायाः 
स्वमावः जड़जगति अनुवतते; माया एवं नामरूपल्वेन परिणमते 
इति माया अस्य जगतः परिणाम्युपादानम्‌ । जगतु कतृंत्वस्य मिथ्या 
अमिमानम्‌, सिसृक्षा, सृष्टि: इत्यादिकम्‌ अविद्यायाः परिणाम एव। 
अविद्या एव परिणाम्युपादानस्‌, न ब्रह्म न हि अविद्यासाहित्ये 
अवि ब्रह्म परिणमते, अयि तु विवर्तते । निविशेषं ब्रह्म समस्त- 
विकारवर्गेषु अनुसृस्य अपि अविकारि, असंगं च aq तिष्ठति। 
यथाईअभिज्ञः नटः स्वकीयेः अभिनयेः न qed, न च भिद्यते तथेव 
मायासचिवं ब्रह्म सृष्टिख्पाभिनयेन न कदापि परिवतंते । एवंच 
जगद्विवंताबिष्ठानत्वेन एव अविकारि ब्रह्म जगतः उपादानम्‌ इति 
बद्वेतिनां सिद्धान्तः । 
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न चेवं ब्रह्मणः निमित्तकारणत्वं न स्यात्‌ इति वाच्यम्‌, 'तदेक्षत 
ag स्यं प्रजायेय, तत्ते ोऽसुजत', * “स ऐक्षत Stary qh इति 'स 
इमान्‌ छोकानसू्त, * 'सोऽक्ामयत बहु स्थां प्रजायेय' `` इत्यादि 
श्रुति: ब्रह्मणः स्वातन्त्रयश्रवृत्या ईक्षापू्िकां परपञ्चसृष्टि ददन्तो 
तस्य निमित्तकारणत्वं दशंयति, निमित्तकारणस्यैव कुम्भकारस्य 
इव चिन्तापूवककृतिसम्मबातु, स्वातन्त्यसम्भवाच्च | 

एवं ब्रह्म जगतः उपादानं निमित्तं चेति अम्युपगन्तव्यम्‌ तथा 
च श्रुतिः 'तदात्मानं स्वयमकुरुत'^` । इति अत्र आत्मनः कत्वं 
कतृं्वं च दशितम्‌ । 'स्वयमकुद्त' इति कतुंत्वम्‌, 'आत्मानम्‌' इति 
मत्वम्‌ । तच्च कर्मत्वम्‌ उपादानकारणत्वे पर्यवस्यति, विकाराः 
त्मना परिणामस्य उपादानेषु एव उपपत्तेः। 'यतो वा इमानि 
भूतानि यन्ते” ° इति “जतिकतु: प्रकृतिः' इति सुत्रे प्रकृत्यथ- 
विहितपञ्वमोशुत्या 'यत्‌ भ्रयन्स्यभिसंविशन्ति’ इति स्थितिलयान 
घारत्वालिगाच्च उपादानत्वसिद्धिः, 'तदेक्षत व्याकरवाणि’ इति 
ईक्षणाद्याधारतया कतृत्वसिद्धिश्‍च* । 'यथोणनाञ्चिः सुजते Tea 
च?** इत्यादि श्रुत्या च ब्रह्मणः अभिन्ननिमिः, ,गदानकारणत्वं 
दशितम्‌ । 

ननु लोके उपादानकारणं निमित्तकारणं च परस्पर भिद्येते, 
यथा घटस्य उपादानकारणं मृत्तिका, निमित्तकारणं कुम्भकारश्च 
परस्परं मिद्येते। तस्मात्‌ एकस्येव ब्रह्मणः उपादानकारणत्वं 
निमित्तकारणत्वं च कथम्‌ उपपद्चते इति चेत्‌ । उच्यते सत्यमिदं 
लोके, परंतु सृष्टे: प्राक्‌ एकस्येव ब्रह्मणः सत्त्वात्‌ तस्येव उपादान- 
कारणत्वं निमित्तकारणत्वं च अभ्युपेयम्‌, अन्यथानुपपत्तेः | 

वस्वुतस्तु मायासंवलितं ब्रह्मच्सगुणब्रह्म-परमेश्वरो वा जगतः 
निमित्तकारणम्‌ । तथा चोक्तं विवरण हारै: ~'तस्मादनिवं बनोय- 
मायाशक्तिविशिष्टं कारणं ब्रह्मेति प्रापतम्‌' °° इति । निगुंणं ब्रह्म च 
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जगतः उपादानकारणस्‌ । तथापि निर्गुणसगुणयोः तत्त्वान्तरत्वा- 
भावात एकमेव ब्रह्म निमित्तम्‌ उपादानं च इत्यत चानुपपत्तिः। 
ब्रह्म जगतः उपादानं निमित्तं च इत्यत्र जगतः यतु उपादानं 
ब्रह्म तत्‌ शुदं रह्म वा ईश्वररूपेण वा जीवरूपेण वा इति प्रश्‍न: । 

तत्र संक्षेपश्ारीरककाराणां मते शुद्ध ब्रह्म एव जगतः उपा- 
दानम्‌ । 'अथातो त्रह्मजिज्ञासा’ इति सूत्रे शास्त्रविषयसमथंकेन 
ब्रह्मपदेन शुद्धस्य निगुणस्य ब्रह्मण एव ज्ञेयत्वेन उपात्तत्वात्‌, “जन्मा- 
द्यस्य यतः? इति द्वितीयसूत्रे च लक्ष्यीभूतब्रह्मण: एव जगत्कारण- 
स्ववचनातु शुद्ध ब्रह्म एव जगतः कारणम्‌। ननु आत्मन आकाशः 
सम्भूतः ` सो$कामयत ^` धः सर्वज्ञः सर्ववित्‌'*_ इत्यादिकारण- 
वाक्येषु ईश्वर छपत्रह्वाणः कारणत्वम्‌ उच्यते न शुद्धस्य; तस्य 
कामयितृत्वसर्वज्ञानकतृंत्वाद्यनुपपत्तेः, अतः तद्वावयगतात्मपदतत्पद- 
स्ंज्ञादिपदानां मायाशवलितब्रह्मवाचित्वातु न कारणवाक्येभ्यः 
शुद्धस्य उपादानत्वसिद्धिः इति चेत्‌ । उच्यते--एतेषु कारणवाक्येषु 
शवलवाचिनाम्‌ आत्मादिशब्दानां शुद्धे लक्षणेव ७ तर्था च शुद्धस्य 
कारणत्वावगतिः युक्ता इति । 

एतन्मते माया नोपादानकारणम्‌ अपि तु द्वारकारणम्‌। 
कूटस्थस्य ब्रह्मणः स्वतः उपादानकारणत्वानुपपत्ते: माया द्वार- 
कारणम्‌ | यदि मायां विनेव ब्रह्म उपादानं स्यात्‌ तदा ब्रह्वाण: स्वतः 
परिणामित्वमेव स्यातु। अतो ब्रह्मणः जन्मादिविकारराहित्यख्प- 
कूटस्थत्वप्रतिपादनविरोधातु मायाद्वार ब्रह्मणः कारणत्वं 
ग्रहणीयम्‌ इति । 

वाचस्पतिमिश्राणां मते जीवाश्रितमायाविषयीङृतं ब्रह्म स्वत 
एव जाड्याश्रयप्रपञ्चाकारेण विवर्तमानतया उपादानम्‌ इति ब्रह्मेव 
उपादानम्‌, माया तु सहका रिमात्रं न कार्य्यानुगतं द्वारकारणम्‌ । 

ag जीवस्य मायोश्चयत्वे तस्येव जगदुपादानत्वं स्यात्‌ प्रपञ्चस्य 
मायापरिणामर्वातु । प्रपञ्चपरिणामिमायाश्चयत्वं हि ब्रह्मणः अपडो- 
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पादानत्वम्‌, जोवस्य मायाश्रयत्वे तु तम्येव जगदुपादानत्वं स्यात्‌, 
न ब्रह्मणः । उच्यते-त्रह्मणः मायाश्रयत्वाभावेऽपि मायान्रह्मणोः 
विषयविषयि भावलक्षणसम्बन्षान्तरबोधकतया 'मायिनम्‌'* इति 
थुत्युपपत्तेः प्रपञ्चस्य जोवाश्ितमायाविषयीकृतत्नह्यविवर्तत्वमात्रा- 
भ्युपगमात्‌ न जीवस्य जगदरुपादानत्व प्रसङ्ग: इति 

विवरणानुसारिणां मते तु मायाशवलितं ब्रह्म ईश्वरो वां 
जगदुपादानस्‌ । तत्रे {यः सर्वज्ञ: सर्वविद्‌ यस्य ज्ञानमयं तपः तस्मा- 
देतद्‌ ब्रह्म नाम रूपमन्नं च जायते इत्यादिश्रुतिः प्रमाणत्वेन 
उपन्यस्यते | तथा च सर्वज्ञत्व-सवंवित्त्वकामयितृत्तर सर्वेश्‍वरत्वा दि- 
विशिष्टं axed ब्रह्म एव कारणम्‌ इति तेषां मतम्‌ । 

अतएव आन्तस्तदर्मोपदेशातुँ' सवत्र प्रविद्ोपदेशात्‌" 
इत्पाद्यधिकरणानां भाष्ये “सेव (आदिपुरुष: एव) ऋक्‌, तत्‌ साम, 
तदुक्थं तद्यजुस्तद्‌त्रह्म' 'सवंकर्मा सवकामः सवंगन्धः सर्वरसः’ 
इत्यादिशुस्थुम्त सर्वोपादानत्वप्रयुक्तं सर्वात्मकत््रस्‌ ईश्वरलिङ्गम्‌ 
इति बणितम्‌ । यदि प्रतिबिम्बस्वविशिष्टचेतन्यरूपे जीवे बिम्बत्व- 
विदिष्टचेतन्यरूपे ईश्वरे च विशेष्यतया अनुस्यूतप्य शुद्धचे तन्यरूप- 
ह्मणः सर्वोपादानत्वम्‌ इष्येत तदा तस्येव सर्वात्मक, स्यातु, न 
ईश्वरस्य इति सर्वात्मित्वस्थ भाष्ये जोवव्यावृत्तेरव रलि्वोपन्यासौं 
न स्यातु। 

एवम्‌ यद्यपि जगदुपादानत्वस्‌ ईश्वरगतं तथापि तदनुगतम्‌ 
अखण्डचेतन्यं शाखाचन्द्रमतम्‌ इव तटस्यतया लक्षयितुं शक्नोर्ति 
इति तेषाम्‌ अभिप्रायः । _ 

पदार्थतत्त्वनिणेयकाराणाँ मते तु ब्रह्म च माया च इति उभय- 
मपि जगतः उपादानका रणम्‌ । तथा सति 'मायां च प्रकृति विद्यातु 
इति मायोपादानकारणत्वश्रुति, “यतो वा इमानि भूतानि 
जागन्ते ` इत्यादिव्रह्मोपादानकारणत्व ates संगच्छते, तची 
सत्तायाः जडतायाः च अनुवृत्तिः उपपच्चते। नन उमयोः उपादान 
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कथम्‌ इति चेत्‌ | उच्यते--तत्र ब्रह्म विवर्तमानतया उपादानं माया 
च परिणममानतया उपादानम्‌ इति । 


&, सृष्टिप्रयोजनविचारः 

परमेश्वरः एव अस्य जगतः उत्पत्तिकारणं स्रष्टा वा इति 
सिद्धान्तितम्‌ । तत्रायं पूवंपक्ष:--न खलु चेतनः “परमात्मा इदे 
जगदूबिम्बं विरचयति इति कर्तु युक्तम्‌। कुतः ? प्रयोजनवत्त्वात्‌ 
वृत्तीनाम्‌ । चेतनो हि पुरुषो लोके बुद्धिपूर्वकारी प्रवत्तंमान: दृष्ट: । 
न 'मन्दोपक्रमामपि प्रवृत्तिम्‌ आत्मप्रयोजनम्‌ wafers आरमते 
जनः । किमुत गुरुतरसंरम्भाम्‌। भवति च लोकप्रसिद्धधनुवादिनी 
शुतिः-'न वा अरे सर्वस्य कामाय ad प्रियं भवति, आत्मनस्तु 
कामाय सवै प्रियं भवर्ति ` इति । गपि चोक्तं--प्रयोजनमनुदिश्य 
न मन्दोऽपि प्रवत्तंते”* इति। गुरुतरसंरम्भा चेयं उच्चावचप्रपन्नं 
विरचनरूपा प्रवृत्तिः यदि इयमपि प्रवृत्तिः चेतनस्य परमात्मनः 
आत्मप्रयोजनोपयोगिनी इति परिकल्प्यते, परितुपतत्वं „परमात्मनः 
श्रयमाणं बाध्येत | तथाहि नित्य-तुप्तः हि परमेश्वरः इति बहुशः 
गीयते, "आनन्दो ब्रहम इत्यादि श्रुतेः एतादृशस्य नित्यतृप्तस्य 
सृष्टिकर्मणि वा न किमपि प्रयोजनं कल्पनीयस्‌। प्रयोजनाभावे च 
प्रवृत्यभावेऽपि स्यात्‌। भथ चेतनोऽपि सन्‌ यथा उन्मत्तः बुद्धयः 
पराधाद्‌ आत्मप्रयोजनं विनेव प्रवत्त॑मानः दृष्टः, तथा परमात्मापि 
प्रवतिष्यते . इत्युच्येत, तथा सति सर्वज्ञत्वं परमात्मनः श्रूयमाणं 
बाध्येत। तस्मात्‌ अदिलष्टा चेतनात्‌ सृष्टिरिति । 

तत्रोच्यते-यथा लोके कस्यचित्‌ आप्तेषणस्य राज्ञो राजा- 
मात्यस्य वा लीलाव्यतिरिवतं किचित्‌ प्रयोजनम्‌ अनभिसन्धोय 
एव केवलं लीलारूपाः प्रवृत्तयः क्रीडाविहारेषु भवन्ति। यथा च 
उच्छ्वासः प्रश्वासादयः अनभिसन्धाय बाह्यं किंचित्‌ प्रयोजनं 
स्वभावादेव संभवन्ति एवं ईश्वरस्य अपि किचित्‌ प्रयोजनान्तरं 
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अनपेक्षथ एव स्वभावादेव केवला लीलार्पा प्रवृत्ति: भविष्यति । 
न हि ईइवरस्य प्रयोजनान्तराविष्करणं न्यायतः श्रुतितो वा 
संभवति। न च स्वभाव: प्रयोजनस्‌ अपेक्षते । यद्यपि अस्मासु इथं 
जगदुविम्बविरचनो गुरुतरसंरम्मत्वेन प्रतिभाति, तथापि परमेश्व र- 
स्य लोलेव केवछा इयमू, तस्य अपरिमितशर्क्तित्वात्‌ । यदि नाम 
लोके लीलासु अपि किचित्‌ सूक्ष्मं आनन्दलाभादिकं प्रयोजनम्‌ 
उत्रेक्षेत, तथापि नेवात्र सृष्टिकमणि किचित्‌ प्रयोजनम्‌ उत्परेक्षितु 
शक्यते, आप्तकामश्रृतेः । नापि अप्रवृत्तिप्रसद्ध: सृष्टिश्रृतः न च 
उन्मत्तवतुपवृत्तिप्रसङ्ग: सवंज्ञत्वश्वते: । न चेयं सृष्टिश्रुतिः परमार्थः 
विषया अविद्याकल्पितनामरूपव्य्रवहारगोचरत्वात्‌ ब्रह्मास्मभाव- 
प्रतिपादनपस्त्वात्‌ च सुष्टिश्रुते; इत्येतदपि नैव विस्मतंव्यस्‌ । 
ce 
६. अभावकारणवादखण्डनम्‌ 

सतः का रणात्‌ तदभिन्नत्वेन कार्यम्‌ उत्पद्यते। उत्पत्तेः प्राक्‌ 
च कार्य कारणरूपेण अवतिष्ठते इति सत्कारणवादिनः वेदान्तिनः। 
अस्य च जगतः कारणं सद्‌ ६ति GAT: प्राक्‌ इदं जगत्‌ सद्रूपेण 
बासीत्‌ इति तेषां मतम्‌ । 

वेनाशिकानां agri मते तु अमावादेव कारणात्‌ सदृभूतं 
कार्यम्‌ उत्पद्चते। तथा च इदं wag: WR: प्राक्‌ असत्‌ अभावमात्रं 
वासीत्‌ । तेषां मतम्‌ एव छान्दोग्योपनिषदि way उपन्यस्तम्‌ . 
“तद्धेक आहुरसदेवेदमग्र आसीदेकमेवादितीयं तस्मादसतः सञ्जायत' 
इति। प्रागुत्पत्तः इदं जगत्‌ सद्भावमात्रस्‌ एकस्‌ अद्वितीयम्‌ 
आसीत्‌ इति। सदभावमात्रं = सदन्यन्ताभावमात्रं हि प्रागुत्पत्तेः 
तत्त्वं कल्पयन्ति बोद्धाः, न तु तदभावप्रतिद्दन्दि वस्त्वन्तरम्‌ 
इच्छन्ति। ननु नेयायिकमते उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यस्य असत्त्वे अपि 
कारणस्य सत्त्वम्‌ इति तन्मते उत्पत्तेः प्राक्‌ सद्रूपं कारणम्‌ आसोतु 
इति वक्तु युज्यते । अमावमात्रकारणवादिनां वेनाशिकानां पक्षे तु 
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नेतत्‌ aad युज्यते इति चेतु । वेदान्तिभिः तत्र उच्यते--वाढसु 
प्रागुत्पत्तेः मावस्प्र यः अभावः तन्मात्रं तत्त्रस्‌ अम्युपगच्छतां 
वेनाशिकानां पक्षे प्रागुत्पत्तेः इदम्‌ असत्‌ एकमेव अद्वितीयं च 
आसीत्‌ इति संख्यासम्बन्धस्य कालसम्बन्धस्य च उपन्यासः 
न युक्तः। 

ननु अन्यापोहस्य शब्दार्थत्वे सति अपोह्यवस्तुनः तदथंत्वे वा 
असत्‌ इति शब्दस्य अर्थसिद्धः ? आइतेदच मीमांसकप्रकियया 
शब्दाथंत्वे सति सृष्टेः प्राक्‌ सवेषां वस्तूनास्‌ अभावेन आकारः 
स्पापि अभावात्‌ एकस्‌ अद्वितीयम्‌ इति पदयोः आकृतिवाचकत्वा- 
योगातु वाक्याथंस्येव अनुपपत्तिः इति चेत्‌ । उच्यते बोद्धेः-- 
नेष दोषः सद्ग्रहणनिवृत्तिपरत्वातु वाक्यस्य । सदित्ययं तावच्छन्डः 
सदाकृतिवाचकः, एकमेवाद्वित्तीयभिदमासीत्‌ इत्येते शब्दाः सच्छब्देन 
समानाधिकरणाः । तत्‌ नत्न्‌ सद॒वाक्ये प्रयुक्तः सद्वाक्यमेव अवलम्ब्य 
सद्वाक्यार्थेविषयां बुद्धि निवतंयति, यथा अश्वारूढः अश्वावलम्बनः 
aed तदभिमुखविषयात्‌ fradafa तद्वत्‌, न पुनः सद्मावमेव 
अभिधत्ते । अतः पुरुषस्य विपरोतग्रहणनिवृत्त्यथंफरम्‌ इदम्‌) असः 
देवेस्पादिवाकयं प्रयुज्यते । तस्मात्‌ असतः सर्वामावख्पात्‌ विद्यः 
मानम्‌ अजायत इति वेनाशिकाः । 

तत्रोच्यते सतुकारणबादिभिः सिद्धान्तिभिः-नेतत्‌ युक्तम्‌ 
असतः सदमावाद्वा सञ्जायते इत्यस्य प्रमाणाभावात्‌ दृशन्ता- 
भावात । तजु बोजसत्तायां नोङ्कुरोद्गमः । उक्तं च--नानुपमुद्य 
प्राढुर्भावात्‌' इति । विनष्टातु बीजादेव अङ्कुरः उत्पद्यते, विनष्टावु 
क्षीरातु दषि, विनष्टात्‌ मृतूपिण्डाच्च घटः । एवं नानुपमृद्य प्रादु- 
भावात्‌ कूटस्थात्‌ कारणात्‌ कार्योत्पत्तिस्वीकारे अविशेषात्‌ सर्वतः 
सर्वम्‌ उत्पद्येत। न तु एवं अवति इति स्वखूपोपमर्दम्‌ अन्तरेण 
कंस्पचित्‌ कूटस्थस्य वस्तुनः कारणत्वासम्मवातु अभावग्रस्तेम्यः 
बीजादिभ्यः अङ्कुरादोनाम्‌ उत्पत्तिः स्वीकरणोया । तथा च अमा- 
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वातु भावोत्पत्ति: इति चेत्‌ । उच्यते-किम्‌ बङ्ुरोत्पत्त बोजा- 
amar: उपमृद्यन्ते, कि वा बीजाकारसंस्थानम्‌ ? तादयः बोजसंस्थान- 
विशिष्टानां बीजावयवानाम्‌ अंकुरोद्गमे अपि अंकुरे अनुवृत्तिदशँ- 
नात्‌ न तेषाम्‌ उपमः अंकुरजन्मनि। स्थिरभावानाम्‌ एव 
सुवर्णादीनाम्‌ रुचकादिकार्थेषु अनुगतानां क्रारणत्वद्शनात्‌ । येषां 
च बीजादोनाम्‌ उपमर्दः वैताशिकेः अस्युपगम्यते, तेषामपि 
वस्तुतः न स्वख्पोपमदंः, अनुवमृद्यमानानां बीजाद्यवयवानाम्‌ 
अंकुरादिषु अनुगतानाम्‌ एव कारणत्वोपलम्भात्‌ | एवं agra: 
एव युबर्णादिभ्यः सतां रुचकादीनीम्‌ उत्पत्तिः दृश्यते भसद्म्यश्च 
जशविषाणोडिम्यः सदुत्पत्यद्शंनात्‌ अपस्‌ अभावकारणवादः 
नोपपद्यते । यदि तु बोजाकारसंस्थानविशेषस्य नाश्ादङ्कुरोतपत्तिः 
इति द्वितीयः पक्षः अवलम्ब्यते तहि बोद्धानाम्‌ एव स्त्राभ्युपगम- 
विरोधः। न हि तैः अवयवातिरिवतः अवयवो स्वोक्रियते। तथा च 
बोजाकारसंस्यानं बीजावयवव्यतिरेकेण न वस्तुभूतं यत्‌ Aye 
जन्मनि उपमृद्येत । यदि तावत्‌ उच्यते--बीजाकारसंस्थानस्‌ इदं न 
परमार्थवस्तु, अपि तु संवृतिमूलकं लोकिकबुद्धिमूलक वा ( संवृति 
नाम लौकिको बुद्धिः, संत्रियते आच्छाद्यते aay अनया इति 
ब्युत्पत्ते:) इति; तत्र प्रश्न:--संवृतिः अभावो वा भावो वा। नाद्यः, 
भावस्य अभावात्‌ उतपत्तो दृष्टान्ताभावातू, aga: अवस्तुत्वेव च 
सत्त्वासाधकत्वातु । न द्वितोयः, संवृतेः मावत्वे नाभावात्‌ अकु 
रोत्पत्तः, बोजावयवेभ्यः हि अळू क्तिः । तथा च बीजावयवानास्‌ 
अङ्कुराकारपरिणामसिदधेः दृष्टान्त बावः, अभावकारणवादमञ्भश्व । 
अवयवाः अपि उपमृद्यन्ते इति चेत्‌ । न, यथा वैनाशिकानां बीज- 
संस्थानरूपः अवयवी नास्ति तथा बीजसंस्थानूपाः अवयवाः अपि 
न सन्ति इति तेषाम्‌ अपि उपमर्दः नोपपद्यते। बीजावयवानाम्‌ 
अपि सूक्ष्मावयवा:, तदवयवानास्‌ अपि अन्ते सूक्ष्मतरावयवा: 
इत्येवं प्रसङ्गस्य अनिवृत्तः सवंत्र उपमर्दानुपपत्तिः। सदबुदधनुवृत्तेः 


श्रे शांकरवेदान्ते तर्वमीमांला 


सत्वानिवृत्तेश्च सद्वादिनां सतः एव उत्पत्तिः सिध्यति। नहि 
असतः सदुत्पत्तो असत्कारणवादिनां दृष्टान्तः अस्ति । सद्दादिनां तु 
अस्ति दृष्टान्तः मृतृपिण्डात्‌ घटोत्पत्तेः मुदुभावे घटसद्मावात्‌ 
मृदभावे च घटाभावात्‌। 

यदि तावत्‌ ज्ञानमात्रास्तित्ववादिनः बौद्धाः ब्रूयुः मुदबुद्धिः 
घटबृद्धेः कारणम्‌ इति, तदानीम्‌ अपि नाभावातु कारय्पत्तिः, किन्तु 
विद्यमानायाः मुदुबुद्धेः एवः विद्यमानां घटबुद्धि प्रति कारणत्वम्‌ 
इति(नासतः सदुत्पत्तिः । 

तथा च-न हि अभावात्‌ भावः saad यदि अमावात्‌ 
भावः उत्पद्येत तहि अभावत्वस्य सवंत्र अविशेषात्‌ कारर्णावशेषात्‌ 
कार्यविशेषः उत्पद्यते इति वक्तु न दावयेत । तथा हि बाजादीनां 
ध्वंसे यः अभावः, शशविषाणादोनां च य अभावः तयोः उभयोरपि 
निःस्वभावस्वाविशेषात्‌ न कश्चिद्‌ विदोषः afer निविशेषस्य 
तस्य अभावस्य कारणत्वे स्वीकृते एतादृशस्य अभावस्य सत्र 
विद्यमानत्वात्‌ ada सर्वंवस्तूनाम्‌ उत्पत्तिः स्यात्‌ | तथा च शश- 
विषाणादिभ्यः अपि अङ्करादयः-जायेरन्‌॥ तथा सति बोजादेव 
age जायते, क्षीरादेव दधि इत्येवं कारणविशोषाभ्युपगमः 
अनर्थकः स्यात्‌ । एवं च अभावादेव घटस्य उत्पत्तो घटाथिना 
मृत्पिण्डः नोपादीयेत । 

यदि तावत्‌ उत्पलादीनां यथा नोलत्वादिः विशेषः, तथा 
अभावस्यापि बीजाभावः मुतपिण्डाभावः इत्येवं कश्चित्‌ विशेषः 
अम्युपगम्यते, तहि विशेषवत्त्वादेव अभावस्य भावत्वं प्रसज्येत । 

न हि अभावः कस्यचिद्‌ उत्पत्तिहेतु: स्यात्‌, अमावत्वात्‌, 
दाशविषाणादिवत्‌ । अभावात्‌ भावोत्पत्ती, अभावान्वितमेव सवं 
कार्य स्यातु, कारणस्ये कार्ये अन्वयात्‌ तथा च उत्पन्ने घटादौ अपि 
अभावबुद्धथनुवृत्तिः प्रसज्येत । न तु एवं दुश्यते, सर्वस्य वस्तुनः 
स्वेन स्वेन रूपेण मावातमनेव उपलम्यमानत्वातु । न हि मृदन्विताः 


द्वितीयः परिच्छेदः चदे 


घटादयः भावाः तन्त्वादि विकारत्वेन उपछम्मन्ते, मुद्विकाराः 
एव मृदन्विताः घटादयः भावाः उपलभ्यन्ते । 

अपि च अभावात्‌ भावोत्पत्तिः इति अम्युषगम्यमाने उदासी- 
नानां प्रयत्नशून्यानां जनानाम्‌ अपि अभिमतसिद्धिः स्यात्‌, 
अभावस्य संत्र सुलभत्वात्‌ । तथा च क्षेत्रकर्मण अप्रवृत्तस्यापि 
कृषोबलस्य शस्यछाभः स्यात्‌। स्वर्गापवर्गलाभार्थं च न कश्चित्‌ 
यतेत तथा च पारमषं सूत्रमू--नासतोःदृष्टत्वात्‌ इति। 

ननु बीजध्वंसानन्तरम्‌ एव अङ्भुरोत्पत्तिः भवति इति सर्वेः 
दृश्यते । तथा च कथं बीज्ञाभावस्य अङ्कुरोद्गमं प्रति न उपादान- 
कारणत्वस्‌ इति चेत्‌ । उच्यते बीजध्वंसस्य निमित्तकारणश्वं 
सहकारिकारणत्वं वा अत्र स्वौकरणोयम्‌, न तु उपादानकारणत्वघ्‌, 
अभावस्य भावं प्रति उपादानत्वासम्मवात्‌ । भावभूतम्‌ अधुरं प्रति 
भावानां बीजावयवानाम्‌ एव उपादानकारणत्वम्‌ । न च SEIT: 
प्राक्‌ कार्यस्य अभावात्‌ कार्यस्य प्रागभावः एव कार्य प्रति उपादान- 
कारणम्‌ । इति वाच्यम्‌, प्रागभावस्य अनादित्वेन कार्यवर्गस्यापि 
अनादित्वप्रसङ्गात्‌, निविशेषातु घ्रागभावातु विचित्रशक्तियुक्तस्य 
कार्यवर्गस्य उत्पत्तेः अनुपपत्तेदच । 

ननु दृष्टान्ताभावादेव न सतः agafa:, नहि घटात्‌ घटान्तः 
Dea: दृश्यते इति चेत्‌ । उच्यते--सत्यम्‌, न सतः TAT 
उत्पद्यते, सदेव संस्थानान्तरेण अवतिष्ठते । यथा सर्प: कुण्डली 
भवति, यथा च मृतुपिण्ड: घटादिप्रभेदेः विराजते | 

ननु कार्यम्‌ उपादानात्‌ भिद्यते, उपादानविलक्षणबुद्धिविषय- 
त्वात्‌, यथा अश्वबुद्धिविलक्षणविषयः . महिषः ततः भिद्यते । 
उच्यते--मेवं पिण्डघटादीनाम्‌ इतरेतरव्यमिवारे अपि मृत्वाव्यभिः 
चारात्‌ । यद्यपि घटः पिण्डं व्यभिचरति पिण्डश्च घटं तथापि 
पिण्डघटो मृत्त्व॑ न व्यमिचरतः। तस्मात्‌ मृद्ूपो पिण्डघटो। 
व्यभिचरति तु अश्वं गोः, अश्वो वा गाय्‌ | तस्मात्‌ मुदादिसंस्थान- 


Be शांकरवेदान्ते तत्त्वमीमांसा 


मात्रं घटादयः एवं सतुसंस्थानमात्रमिदं adfafa युकत॑ प्रागुत्पत्तेः 
सदेव इति, वाचारम्मणमात्रत्वातु विकारसंस्यानमात्रस्य । 


७, भेदाभेदविचारः 
(क) भोकत्रापस्पधिकरणम्‌ * 


अद्वितीयाद्‌ ब्रह्मणः इदं सवं जगत्‌ उत्पद्यते, अस्मिन्‌ एव 
ब्रह्माणि सर्वासाम्‌ उपनिषदां तात्पर्य्यम्‌ इति समन्वयोऽत्र विषयः । 
तत्र यत्‌ मिथो भिन्नं तत्‌ न अद्वितीयकारणोत्पन्नं यथा मृत्‌तन्तुजो 
घटपटौ इति द्वेतम्राहितकंसहितभेदप्रत्यक्षादिना स समन्वयः 
विरुध्यते न वेति सन्देहः। तत्र जगत्कारणे तकंस्य अप्रतिष्ठि- 
तत्वेऽपि जगद्भेदे तस्य प्रतिष्ठितत्वं सम्भवति इति तकंसहितमेद- 
प्रत्यक्षादिना अद्ेतब्रह्मका रणवादः बाध्यते इति पूवं पक्षिणः। 

ag अतिगम्भीरं जगत्कारणं न तर्केण अवगम्यते, तस्य 
आगममात्रगम्यत्वात्‌। तत्‌ कथं पुनः तकॅनिमित्तः आक्षेप इति 
चेत्‌ उच्यते मानान्तरायोग्य श्रत्यर्थ स्वविषये श्रुतिरेव प्रामाण्य 
भवतु नाम, स्फुटतरप्रतिष्ठितप्रामाणान्तरेण विरोधे तु मु्यार्थातु 
प्रच्याव्य तस्याः गोणाथंकत्वं नोयते, यथा मन्तरार्थवादौ। यत्तु 
तर्कस्य अप्रतिष्ठितत्तात्‌ न aad तर्कतिमित्तस्य आक्षेपस्य 
अवकाशः इति उक्तं-तत्रोच्यते-तरकोऽपि यद्यपि स्वविषयात्‌ 
अन्यत्र धर्माधर्मादो अप्रतिष्ठितः, तथापि स्त्रविषये जगद्भेदे तु 
aden प्रतिष्ठितत्वमेव । तथा च श्रुत्या सह तकंस्य तुह्यविषथत्वा- 
आवातु तयोः विरोधाभावः इति श्रुतेः प्रामाणान्तरप्रसिद्वर्थबाषनं 
न युक्तम्‌ । जगद्विषे तादेः प्रामाण्यात्‌ दवेतवाधकत्वं ध्रुतेरयुक्‍तम्‌ 
इत्यद्वेतसमन्वयबाधः युक्तः इत्यर्थः । कथं नाम प्रामाणान्तरः 
sfadisd: श्रुत्या बाध्यते इति चेत्‌। उच्यते भोकतृभोग्यवि माग- 
स्तावतु लोके प्रसिद्ध;-भोक्ता चेतनः शारोरः इति भोग्याश्च 


द्वितोयः परिच्छेदः श्ण 


शब्दादयः विषयाः इति। यथा भोक्ता देवदत्तः भोज्यश्च ओदनः 
इति। स चायं विभाग: नोपपद्येत यदि भोक्तुः सोग्यभावापत्तिः 
भोग्यस्य वा भोक्तुमावापत्तिः इति भोवतुमोग्ययो: मिथः एकत्वं 
स्वीक्रियते । तयोश्च भोक्तुभोग्ययोः इतरेतरभावापत्तिप्रस yet 
परमकारणात्‌ ब्रह्मणः कार्यजातस्य अनन्यत्वातु आयाति । तयोः 
ओकतृभोग्ययोः एकेन ब्रह्मणा सह अभेदश्रवणात्‌ एकत्वं कल्प्यते, 
एकस्मात्‌ अभिन्नयो: भेदे एकस्यापि भेदापत्ते:। तथा च अद्वेतब्रह्म- 
कारणावादे स्वीकृते अर्थं भेदः बाध्यते । न चास्य लोकप्रसिद्ध 
विभागस्य बाधः gaa: यथा च अद्यततयोः भोबतुभोग्ययोः भेदः 
दृश्यते तथा अतीतानागतयोः अपि भेदः अनुमेयः । यदि अतोता- 
नागतयोः aia: एष विभाग: न भवेत्‌, ततः तेन अद्यततस्य 
विभागस्य बाघ: स्यात्‌, स्वप्नदर्शनस्य जाग्रदृर्शनेत इव । नतु 
एतदस्ति, अबाधितेन अद्यतनदशंनेत तयोः अपि अबाधितत्वातु- 
मानात्‌। तस्मात्‌ सर्वकालप्रसिद्वय अस्य भोकतुभोग्यभेदस्य 
अभावप्रसङ्गात्‌ बग्वेततरह्मकारणवादः न युक्तः इति स्थितः 
qaqa: | 

तत्र व्यावहारिकमेदप्रतिपादनाथं परिणामदृष्टान्तेन आपाततः 
सिद्वान्तमाह 'स्याल्छोकवत्‌' इति । अस्य अयमर्थ:-_अयं लोकः 
प्रसिद्ध: विभाग: अद्वेतब्रह्मवादे अपि उपपद्यते, एवं लोके दुष्टत्वात्‌ | 
तथाहि यद्यपि उदकातमकात्‌ समुद्रात्‌ तद्विकाराणां फेनवोचीतरङ्भ- 
बुद्बुदादीनास्‌ अन्यत्वम्‌ अस्ति, तथापि तयोः इतरेतरविभागः 
इतरेतरसंसर्गादिलक्षणः व्यवहारश्च दृस्यते। न हि फेतादोनां 
समुद्रात्‌ अभेदेन तेषां परस्परभावापत्तिः इतरेतरविभागाद्यमावरच 
अवति । न खलु एकस्मात्‌ अभिन्तातां मिथः अभेदः, तेषां भिन्नत्वे 
च एकस्यैव मेदापत्तिः इति वक्तुं युक्तम्‌ । उदकात्मकात्‌ समुद्रात्‌ 
अनन्यत्वे अपि तद्विकाराणां केनतरङ्गादोनाय्‌ इतरेतरभावापत्य- 
भावात्‌ तेषां भेदे अपि समुद्रस्य एकत्वातु । न॑ च फेनादीनाम्‌ 


aa ब्ांकरेदान्ते वत्त्वमोमांसा 


इतरेतरभावापत्त्यभावातु मिथः भिन्नत्वेन तेषां समुद्रात्‌ भिन्नत्वम्‌, 
अन्यथा समुद्रस्थापि ततदुभेदेन भेदप्रसङ्गात्‌ इति वाच्यस्‌। न हि 
इतरेतरमावापत्त्यमावे अपि सपुद्रात्‌ फेनादीनास्‌ अन्यत्वं केनापि 
स्वीक्रियते। एवं भोक्तृभोग्ययोः मिथः भेदः ब्रह्माभेदशव इति न 
भोक्तृभोग्ययोः मिथः मेदः ब्रह्माभेदश्च इति न भोक्तृ भोग्ययोः 
इतरेतरमावापत्तिः, न च परस्माद्‌ ब्रह्मगः भोक्तृभोग्ययोः अत्पत्वं 
भविष्यति । ag, फेनादोनां समुद्रविकारत्व।त्‌ तदभेदेऽपि, जोवस्य 
ब्रह्मविकारस्वाभावात्‌ दृष्टन्तवेबम्यसु इति चेत्‌, उच्यते-यद्यपि 
भोक्ता न ब्रह्मणो विकारः ‘aq सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌? इर्ति ` 
अविकृतस्य एव ag: कार्यानुप्रवेशेन भोक्तृत्वश्रवणात्‌, तथापि 
काय्यंस्‌ अनुप्रविष्टस्य अस्ति उपाधिनिमित्तः विभागः आकाशस्येव 
घटाद्युपाधिनिमित्तः | अतः परमकारगातु ब्रह्म ग: अनन्यत्वे अपि 
उपपद्यते भोक्तुभोग्यलक्षण: विमागः, यया समुद्रात्‌ अमेदे अपि 
फेततरङ्गादीनां fra: भेद: उपपद्यते । तस्मात्‌ युक्तमेव जगतः 
ब्रह्मकारणत्वस्‌ । 


(ल) आरम्भणाधिकरणम्‌ `ˆ 


बद्वितोयात्‌ aan: इदं सर्व जातु saat, aah च 
सर्वासाम्‌ उपनिषदां तासर्यम्‌ इति ब्रह्मणि वेदान्तानां समन्वयः 
विषयः। ब्रह्मण अवगम्यमानमु इदम्‌ add प्रत्यक्षादितिद्वेन 
भोकतृ मोग्यभेदेन बाध्यते इति पृव॑पक्षे व्यावहारिकं मोक्तृ भोग्य- 
लक्षणं विभागमु अम्मुपगम्य समुद्रतरंगादिदृष्टान्तेन स्याल्लोकवत्‌' 
इति परिहारः अन्यत्र अभिहितः। तत्र अयं सन्देहः--किमेतो 
भेदाभेदो तात्विको" व्यावहारिंको वा इति । एकत्वं नानात्वस्‌ 
इत्युभयमपि पारमाथिकत्वेन सत्यम्‌, एकत्वमेव वा इति शंकाशयः। 

तत्र पूर्वपक्षी आह--एकत्वं नानात्वम्‌ इति उभयमपि सत्यस्‌ 
इति, तरंगादिङूपेण भेदस्य, समुद्ररूपेण अभेदस्य च दृष्टत्वेन 
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भेदाभेदयोः विरोधाभावातु, भेंदाभेदविरोधश्यवहारस्य एकस्मिन्न- 
पि वस्तुनि सावकाशत्वात्‌ | तथा च, यथा वृक्ष: इति एकतवं 
शाखाः इति नानात्वम्‌, यथा च समुद्रात्मना एकत्वं फेनतरंगाद्याः 
त्मना नानास्वस्‌, तथा ब्रह्माकारेण अद्वैतस्‌, जगदाङारेण च 
नानात्वम्‌ इति एऊस्वं नानाम्‌ इत्युभवस्थापि सत्य स्वम्‌ इति । 
तत्र सिद्धान्तिभिः उच्पते--मैवम्‌, पूर्वाधिकरणे प्रदर्शित 
विमागः वस्तुतः नास्त्येव । कुतः? कार्यकारणयोः अनन्यत्वात्‌ । 
कार्यम्‌ इदं जगत्‌, कारणं परं ब्रह्म । तस्मात्‌ ATTEN कारणात्‌ 
परमाथंतः अनन्यत्वं व्यतिरेकेण अभावः = कारणात्‌ पृथक्‌वस्व- 
शून्यत्वम्‌ ( न तु ऐक्यम्‌ ) जगद्रूपस्य कार्यस्य । कुतः ? आरम्भण- 
शब्दादिभ्यः । तथाहि छान्दोग्यश्रुतो एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं 
भवतोति प्रतिज्ञायाः दृष्टान्तापेक्षायाम्‌ उच्यते-'यथा सोम्ये- 
* केन मृतूपिण्डेन सर्व मुन्मयं विज्ञातं स्याद्‌ वावारम्प्रणं विकारो- 
नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ इति। अस्य अयपर्थ;--एकस्मित्‌ 
मृत्पिण्डे परमा्थंतो मृदात्मना ज्ञाते सति तेनेव सर्वेषां मृन्मयानां 
घटशरावोदश्चनादीनां ज्ञानं भवति, तेषां सर्वेषामपि मृदात्मत्वातु । 
कारणभूता मृत्तिका एव सत्यभूता, वागारभ्यं नाममात्रं हि 
विकारजातम्‌, अत एव तत्‌ अनृतम्‌ । नहि मृदः पृयक्‌त्वेत वस्तुवृ ते- 
न विकारो नाम कश्चिद्‌ अस्ति। वाचारम्भणशब्दाद्‌ दाष्टान्ति- 
केऽपि कारणरूपन्रहाव्यतिरेकेण कार्यरूपस्य जगतः अमावः इति 
गम्यते । तेजोऽवन्तकार्याणां च तेजो$वन्तव्यतिरेकेण अभावः 
शरूयते अवागाद्‌ अग्नेरग्वित्वं वाचारम्भणं विकारो नामधेयं चोणि 
रूपाणोत्येव सत्यम्‌ इति । तेषामपि सन्मात्रखात्‌ सदेव शिष्यते । 
एवम्‌ 'ऐतदात्म्यमिदं aay’ इदं सव यदयमात्मा’ | ‘aad 
संस्‌!  'आत्मेवेदं सवंस्‌'  'नेह नानास्ति किञ्चन,?` इत्यादोनि 
वाक्यानि अपि कारणरूपस्य एकस्य आत्मन एव सत्यसवं प्रतिपाद- 
यन्ति। जोवजगतोः ब्रह्मान्यत्वे एकविज्ञानेन सवंविज्ञानं न प्रति- 
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पद्यते । तस्मातु यथा घटशरावाद्याकाशः महाकाशात्‌ न भिद्यते, 
एवम्‌ अस्य भोबतृभोग्यादिलक्षणस्य जगत्रपञ्चस्यापि ब्रह्मव्यतिरे- 
केण तत्ताशून्यत्वस्‌ इति द्रष्टव्यम्‌ । 

एकत्वं नानात्वं च इत्युभयमपि सत्यम्‌ इति यदुषतं तन्न, यतः 
दृशन्ते "मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ इति प्रकृतिमात्रस्य सत्यत्वम्‌ अवधृतम्‌, 
वाचारम्भणम्‌ इत्यनेन च विकारस्य अनुतत्वम्‌ अभिहितम्‌। 
दा्ष्टान्तिकेऽपि  'ऐतदात्म्यमिदं ad तत्‌ सत्यम्‌? इति केवलं 
पटमकारणस्थेव सत्यत्वं वजळेपायते। “स आत्मा तस्वमसि 
इवेतकेतो” इत्यनेन च जीवात्मनः ब्रह्मात्मत्वम्‌ उपदिध्म्‌ । स्वयं- 
सिद्धेऽस्मिन्‌ ब्रह्मात्मत्वे अवगते सति क्रियाकारकफललक्षणः समस्त- 
नानात्मक व्यवहार: वाध्यते । तथा च श्रुतिः--'यत्र त्वस्य सर्वमा- 
स्मेवाभूत्‌ तत्‌ केन कं पेत्‌?" 'नेह नानास्ति किञ्चन'` इत्यादिः । 

न चायं ब्रह्मात्मभावः, व्यवहारामावञ्च अवस्थाविशेष- 
निबन्धनः, 'तत्त्वर्मास' इति शत्या नित्यस्येव ब्रह्मात्मेक्यस्य 
भ्रदशेनातु । तस्करदृष्टान्तेन मपि अनृताभिसन्धस्य बन्धनं सत्याभि- 
सन्धस्य च मोक्ष' श्रावयित्वा एकत्वस्येव पारमाथिकत्व॑ नानात्वस्य 
च मिथ्याज्ञानविजुम्भितत्वं दशंयति श्रुतिः । उभयस्य सत्यत्वे नहि 
व्यवहारगोचरस्य जीवस्य अनृताभिसन्धत्वम्‌ उच्येत | “मृत्योः स 
मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति’ `इति श्रुत्या च नानात्वम्‌ 
अपोदितम्‌ | 

ननु ऐकान्तिके एकत्वे नानास्वाभावे च अभ्युपगम्यमाने 
अत्यक्षादीनां लोकिकानां प्रमाणानां विधिनिषेधपराणां च शास्त्राणां 
च अध्रामाण्यं प्रसज्येत । तथा शिष्यशासित्रभावे मोक्षशास्त्रस्येव 
व्याघातः egy इति चेत्‌ । न, यथा प्रबोधात्‌ प्राक्स्वाप्नव्यवहारस्य 
सत्यत्वेन ग्रहणं भवति, त॒था त्रह्मात्मत्वविज्ञानातु प्राक्‌ विकारेषु 
अनुतत्ववुद्धिः न जायते इति कुत्वा लोकिकानां वेदिकानां च सर्वषां 
व्यवहाराणां प्रामाण्योपपत्तेः। 
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न च मृदादिदृशन्तात्‌ मृदादेः इव ब्रह्मणोऽपि परिणामित्वं 
कल्पनीयम्‌, 'महानज आत्माऽजरोऽमरः'  'अस्थूलमनणु' ` इत्यादिः 
श्रुतिभ्यः ब्रह्मणः सर्वविक्रियारहितत्वेन कूटस्यत्वावगमात्‌ । नापि 
ब्रह्मणः ऐकान्तिके एकत्वे सति ईशित्रोशितव्यमावस्यापि अभाव 
हति ईश्वरकारणप्रतिज्ञाविरोधः इति वक्तव्यम्‌ । यतः अविद्यात्मक- 
नामरूपव्याकरणापेक्षं व्यावहारिकं हि ईश्वरत्वं सर्वज्ञत्वं सवेशक्ति- 
मत्त्वं च। न हि परमार्थतः सर्वोवाधिविनिर्मुक्ते आत्मनि ईशित्री- 
शितथ्यसवंज्ञस्वादिव्यवहारः उपपद्यते, 'यत्र नान्यत्‌ पश्यति 
नान्यच्छृणोति नान्यद्‌ विजानाति’ `° इत्यादिश्रुतेः । सूत्रकारेणापि 
परमार्थाभिप्रायेणेव तदनन्यत्वस्‌ इत्युक्तम्‌ । एवं ‘ata सोम्येदमग्न 
आसीत्‌? इत्यादि शुस्यन्तराच्च एकस्य कारणस्येव ब्रह्मणः TAY, 
नानात्मककाय्येस्य च कारणाभिन्तत्वेन मिथ्यात्वम्‌ अवधारितम्‌ 
इति जगतो ब्रह्माभेदात्‌ अद्वैतं ब्रह्म तात्विकस, भेदज्ञानं तु 
व्यावहारिकम्‌ | 

अनुमानेनापि कारणादनन्यस्वं कार्यस्य अवगम्यते--'भावे. 
चोपलब्धेः । तथाहि-कारणस्य सद्भावे एव कार्यस्य सद्भावः 
उपलभ्यते, नाभावे | यथा मृत्तिकायाः सद्भावे घटः उपलभ्यते 
तन्तुसद्भावे च पटः। न हि अन्यस्य सद्भावे अन्यस्य उपलब्धिः 
नियमेन दृश्यते । अपि च तम्तुसंस्थानरूपे पटे तन्तुव्यतिरेकेण 
पटरूपस्य काग्यंस्य उपलब्धि: न भवति । एवं च अवरकालीनस्य 
काय॑स्य कारणात्मनेव सत्वश्रवणात्‌ कार्यस्य कारणात्‌ अनन्यस्वम्‌ | 
“सदेव सोम्यदेमग्र आसीत्‌' ° आत्मा वा इदम्‌ एक एवाग्र 
आसीत्‌? ` इत्यादो इदंकारास्पदस्य कार्य्यस्य कारणेन सदात्मना 
सामानाघधिकरण्यव्यपदेशातु । उपपत्तेः प्राक्‌ अनन्यत्वातु च उत्पन्न- 
मपि कार्यस्‌ कारणात्‌ अव्यतिरिक्तम्‌ त्येव अवगम्यते । असदे- 
बेदमग्र आसीत्‌',  'असद वा इदमग्र मासीत्‌” ` इत्यादिवचनात्‌ 
कांस्य उत्पत्तेः प्राक्‌ असत्वम्‌ इति चेतु न, तत्‌ सदासीत्‌ इति 

v 
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“तदात्मानं स्वयमकुरुत’ इत्यादयुपसं geared कारणात्मना सत 
एव कार्यस्य व्यपदेशात्‌। असत्वं च 'नामरूपव्याकरणात्‌ प्राक्‌ 
wafer आसीत्‌” इत्यर्थे उपचर्यते । 

अपि च, क्षोरमृतिकासुतर्णादिम्यः उपावानेभ्यः दघिघटरुच- 
कादीनि नियमेन उत्पद्यन्ते इति लोके दृश्यते । उत्तः प्राक्‌ कारणे 
कार्य्यस्य असत्ते सर्वस्य सर्वत्र असस्त्राविशेषात्‌ कस्मात्‌ क्षीरादेव 
दघि उत्पद्येत, न मृत्तिकायाः, मृत्तिकाया एव च घट उत्पद्येत न 
क्षीरात्‌ ? तस्मात्‌ क्षोरादो दध्य।दिकम्‌ अस्ति, ताति च दध्यादि- 
भावेन अवतिष्ठमानानि कार्य्याख्यां छमन्ते इति न कारणाद्‌ 
अन्यत्वं कार्य्यस्य। अपि च, प्रपारितः पटः संगेष्टितात्‌ पटाद्‌ न 
भिद्यते, प्राणापानादीनि च प्राणात्‌ न भिद्यन्ते इत्यादि दृष्टान्तेन 
कार्यस्य कारणादनन्यखम्‌ अवगम्यते। तस्मात्‌ कृत्स्नत्य जगतो 
बरह्म कायेत्वाद्‌ ब्रह्मव्यतिरेकेण च तस्य अभावात्‌ सिद्धम्‌ अद्वेतं ब्रह्म 
एव तास्कविकम्‌ इति 

तदुक्तं वेयासकन्यायमालायां समापेन-मेदामेदो तात्विको 
स्तो यदि वा व्यावहारिको। समुद्रादाविव तयोर्बाधामावेन 
तात्त्विको । बाधितो शृतियुक्तिभ्यां तावेतो व्यावहारिको। 
कार्य्यस्य कारणामेदात्‌ aad ब्रह्मतात्त्विकसु । इति । 


८. सत्कारणवाद्‌ः ˆ` 


अह्ठेतवेदान्तिनां मते कार्यकारणयोः अनन्यस्वस्‌। न चेवं 
कारणम्‌ एव कार्यम्‌ इति कार्यकारणयोः अभेदः, अपि तु कारणम्‌ 
एव कार्यरूपेण प्रकाशते, इति कार्यस्य कारणव्यतिरेकेण अभावः 
इति । तथा च भाष्यकार:--कारणातु कांस्य परमार्थतः अनन्यत्वं 
कारणव्यतिरेकेण कार्य्यस्य स्थित्यमावः अवगम्यते इति । कार्य्यं 
परमार्थतः कारणात्‌ अनन्यभूतम्‌, न Farag, कारणव्यतिरेकेण 
तस्य स्विव्यमाव।तु । कारणं तु काय्यंव्यतिरेके न स्यातुं शक्तोति । 


द्वितीबः परिच्छेद: ५१ 


तथा च कार्य्यकारणयोः मध्ये कारणं सत्यम्‌, कार्यं तु आमास- 
मात्रम्‌ इति कारणात्मने तस्य सत्यत्वम्‌, कारणात्‌ fared तु 
तस्य अनृतत्वमु | एवं कार्य्यकारणयोः मध्ये कारणघु एव सत्‌, 
काय्यं तु असत्‌ इति अयं सतुकारणवाद: इतयुच्यते । 

काय्यंस्य कारणमात्रस्वं कारणात्‌ अनन्यत्वं, कारणव्यतिरेकेण 
असत्त्वं च श्रुतो seq तथाहि--'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ 
एकमेवाद्वितीयम्‌' इति अस्य जगत्प्रपञ्चस्प परमकारणं aq इति 
श्रावयित्वा जगतुप्रपञ्चस्य च परमार्थतः सन्मात्रत्वं दर्शयति श्रुतिः । 
तत्र दृशन्तापेक्षायाम्‌ आह--'यथा सोम्येकेन मृतुपिण्डेन सवं 
मृण्मयं विज्ञातं स्याद्‌ वाचारम्भणं विहारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌’ इति। एकेन मृतुपिण्डेत परमार्थतः मृदात्मना ज्ञतिन सर्वं 
quad विज्ञातं भवति। मूतिकायाः काय्यं घटशरावादिकस्‌ । तत्र 
कारणभूता मृत्तिका एब सत्यम्‌, कार्यभूतं घटादिकं तु वागाल- 
म्बनमात्रं नामधेयमात्रस्‌ इति घटादिकं काय्यंस्‌ अनृतस्‌ एवं 
दार्शन्तिके अपि अस्य जगतः सतुकराय्यत्वात्‌ सन्मात्रं सर्व, ager 
fatto च सर्व॑स्य जगतः अनृतत्वं प्रदशंयति श्रुतिः--'ऐतदास्म्यमिद॑ 
सर्वमु' इति। पुनश्च तेजोऽबन्नानां ब्रह्म रायंत्वस्‌ उक्त्वा तेजोऽबन्न- 
कार्य्याणां तेजोऽबरन्नव्यतिरेकेणाभावं ब्रवीति--अपागादग्नेरग्तित्वं 
वाचारम्भणं विकारो नामधेयं त्रोणि रूपाणीत्येव सत्यस्‌ इति । एवं 
श्रुत्यन्तरमपि--ऐतदात्म्यमिद सर्वं तत्‌ सत्यं स आत्मा तत्वमसि’ 
इदं ad यदयमात्मा, aad संस, आत्मेतेदं सवेस्‌, नेह नानास्ति 
किञ्चन इत्येवं कार्यरूपस्य जगतः कारणखूपन्रह्मव्यतिरेकेण अभावः 
प्रदश्यते । तस्मात्‌ कारणमेव सत्यं, कार्य तु अनृतस्‌ । 

नगु कारणख्पेण एकत्व कार्यहयेण नानात्वम्‌ इति कार्यः 
कारणयोः उभयोः अपि सत्यत्वं AIT, न केत्रलस्य कारणस्य, यथा 
समुद्रात्मना एकत्वं फेतत रंगाद्यात्मता नानास्वस्‌. मृदात्मना एकत्वं 
बटशरावादिना नानास्स्‌ । एवमु एकमपि ब्रह्म अनेकशक्ति- 


| शांकर्वेदान्ते तत्त्वमीमांसा 


प्रवृत्तियुक्तस्वात्‌ यथार्थत्वेनेव नानारूपेण प्रकाशते इति Aq नेवं 
स्यात्‌, मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ इति प्रकृतिमात्रस्य दृष्टान्ते सत्यत्वावधा- 
रणात्‌ वाचारम्भणशब्देन च विकारजातस्य भनृतत्वाभिधानात्‌। 
दार्शन्तिकेऽपि ऐतदात्म्यमिदं सव॑ तत्‌ सत्यम्‌ इति सन्मात्रस्य 
सत्यत्वावधारणात्‌। “स आत्मा तत्त्वमसि श्वेतकेतो’ इति च 
शारीरस्य ब्रह्मभावोपदेशात्‌ | जीवो हि ब्रह्मणः अभिन्नः, एकमेव 
ब्रह्म जीवरूपेण विराजते इति जीवोऽपि सद्रपं ब्रह्म एव। इदं च 
ब्रह्मात्मत्वस्‌ अवगम्यमानं स्वाभाविकस्य शारीरात्मभावस्य बाधकं 
संपद्यते। बाधिते च शारीरात्मभावे तदाश्रयः समस्तः स्वा- 
भाविकः व्यवहारोऽपि बाधितो भवति दशितं च 'यत्र त्वस्य 
सवंमार्मेवाभूत्‌ तत्‌ केन क॑ पयेत्‌ इत्यादिना ब्रह्मात्मदशिनं प्रति 
समस्तस्य क्रियाकारकफछलक्षणस्य व्यवहारस्य अभावम्‌। 
तस्करदृष्टान्तेन च अनृताभिसन्धरय बन्धनं सत्याभिसन्धस्य च 
मोक्षं दर्शयन्‌ एकत्वमेव एकं पारमार्थिकं दरांयति । मिथ्याज्ञान- 
विजृम्भितं च नानात्व्रम्‌; “मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह्‌ नानेव 
पश्यति’ इति भेददशंनरथ निन्दितत्वात्‌ । 

HW कारणादनन्यत्वं च एवम्‌ उपपद्यते-उत्पतेः प्राक्‌ 
अवरकालीनस्य कार्य्यस्य कारणात्मनेव अवस्थानं श्रूयते तथा च 
—‘ata सोम्येदमग्र आसीत्‌', आत्मा वा इदमग्र आसीत्‌’ इत्यादि 
शतो ` इदंशब्दगुहीतस्य कार्य्यस्य कारणेन सामानाधिकरण्यं 
दशितम्‌ । यच्च यदात्मना यत्र न ada, न तत्‌ ततः उत्पद्यते 
यथा सिक्ताभ्यस्तैलम्‌ । तस्मात्‌ प्रागुत्पत्तेः अनन्यत्वात्‌ उत्पन्नमपि 
कारम्‌ कारणात्‌ अनन्यदेव इति अवगम्यते । 

न ताक्त्‌ sad: घाक्‌ कार्यस्य कारणात्‌ अनन्यत्वस्‌, 
उत्पत्त्यनन्तरं तु अन्यतवस्‌ इति ववतव्यम्‌। यथेव हि उत्पत्तेः 
प्राक्‌ क्यं कारणात्मना; [oe ada इदानीस्‌ अपि तत्‌ कारणम्‌ 
अन्तरेण न स्वतन्त्रम्‌ 8) | । अत एव इदं कार्य्यभूतं जगत्‌ त्रिषु 
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कालेषु aed न व्यभिचरति। “सर्व तं परादात्‌ योऽन्यत्रात्मनः 
स्व॑ वेद’ इत्यादिः श्रुतिश्च आत्ममिन्नत्वेन जगतः asia निन्दति । 
तस्मातु यथा उत्पततः राक्‌ कार्यस्य कारणात्मना सत्वं तथा अधुना 
अपि इति अविशिष्टम्‌ । अतोऽपि कारणात्‌ कार्य्यस्य अनन्यत्वस्‌ । 
न च काय्यंमु उत्पततः प्राक्‌ नासोत्‌ उत्पत्यनन्तरं च अस्ति इति 
काय्यं कारणात्‌ भिन्नम्‌ इति सतुकारणवादभंगः इति वाच्यम्‌, 
कारणव्यतिरेकेण कार्यस्य स्थित्यभावेन अनृतत्वात्‌। तथा च 
कारणभूतसदू प्वेनेव जगतः ad स्वतंत्र कार्य्यरूपत्वेन तु 
अनृतस्वस्‌ इति कारणव्यतिरिकतं स्तरतन्त्रं कार्य्यं यथा अधुतापि 
नास्ति, तथा उत्पत्ते: प्रागपि नासीत्‌ । सदात्मना सत्यसवाभ्युरगमात्‌ 
ad नामरूपादि विकारजातं सदात्मना एव सत्यं स्त्रजस्तु अनृतमे्र 
यथा अस्य जगत्प्रपञ्चस्य सदात्मता एव सत्यत्वम्‌, स्वतस्तु 
अनृतत्वम्‌ = प्रपञ्चो ब्रह्मात्मना सत्यः स्वल्पेण मिथ्येति स्वोकतं- 
aay, एवं सर्वव्यवहाराणां सववि हाराणाञ्च कारणं सदेव इति 
सदात्मनेव सर्वेषां सत्यत्वम्‌, सतो$न्यत्वे च अनृतस्वप्‌ कारणव्यति- 
रेकेण कार्य्यस्य स्थित्यमाव।त्‌ इति श्रुतिप्रमाणत्‌ लभ्भ्रते । 

उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यस्य कारणे सद्भावः इति सांह्यैरिव 
अद्वेतिभिः अपि अभ्युपगम्यते। ad हि कायस्य कारणे सदुभावः 
्र्यक्षानुमानादिभिः अवगम्यते। तथाहि कारणर भावे = पत्ते 
उपलब्धो च कार्यस्य सत्तरस्‌ उपलब्धिश्व भवति। यथा सत्यां 
मृदि घटः उपलभ्यते, सत्यु च तन्तुषु पटः । तस्मात्‌ काय्यं कार- 
णात्‌ अनन्यभूतम्‌। “घटो मृदनन्यः मृत्‌शर्ोपलब्ध्ि्ष ग 
नियतसत्वोपलब्ध्िमत्त्वात्‌, मृद्दत्‌” इति अनुमानं . रलप्रभायां 
दशितम्‌ । न हि अन्यमावे अन्यस्य नियतोपलव्धवि: भवति। नहि 
गोः भावे अश्वः उपलभ्यते । अपि च तन्तुसंस्थाने पटे तन्तुव्यति- 
रेकेण पटो नाम कार्य्यं नेव उपलभ्यते, केवलाः हि तन्तवः 
आतानवितानवन्तः प्रत्यक्षतः उपलभ्यन्ते। तया तन्तुषु. अंशवः, 
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अंशुषु तदवयवाः। एवं कार्यकारणयो: अनन्यत्वे प्रत्यक्षोपलब्धिः 
भवति। अनया प्रत्यक्षोपलब्ध्या लोहितशुक्लक्कष्णानि त्रीणि रूपाणि, 
ततो वायुमात्रमु आकाशमात्रं चेति अनुमेयम्‌ । “कार्य्यं विमत- 
कारणादभिन्नं काय्यंत्वात्‌ पटवत्‌' इति हि अनुमानम्‌ । ( भावे 
चोपलब्धेः, भाव।च्चोपलब्धेः ) 

एवं दधिघटरुवकाद्यथिभिः क्षीरमृत्तिकासुवर्णादीनि प्रति- 
नियतानि कारणानि उपादीयन्ते। न हि दध्यथिमिः मृत्तिका 
उपादीयते, न च घटाथिभिः क्षीरम्‌ । उत्पत्तेः प्राक्‌ का्यँस्य कारणे 
असच्वे नैतत्‌ sada अविशिष्टे हि उत्पत्तेः प्राकू स्वस्य सर्वत्र 
असत्त्वे कस्मात्‌ क्षीरादेव दधि उत्पद्येत, न मृत्तिकायाः, मृत्तिकायाः 
एव च घट उपपद्येत, न क्षीरात्‌। तस्मात्‌ स्वीकरणीयः कार्यस्य 
कारणे सदुभाव: । ननु एवं सति कारकव्यापारः अनर्थंकः प्रसञ्धेत । 
यथेव हि प्राकृसिद्धत्वात्‌ कारणस्वरूपसिद्धये न कश्चित्‌ व्याप्रियते, 
एवं प्राक्‌ सिद्धत्वात्‌ अनन्यत्वाच्च कारणस्वरूपसिद्धये न कर्चित्‌ 
व्याप्रियेत इति चेत्‌। न, कार्य्याकारेण कारणं व्यवस्थापयतः 
कारकव्यापारस्य अथंवत्त्वोपपत्ते: | कार्थ्याकारः अपि कारणस्य 
आत्मभूतः, अनात्मभूतस्प आरभ्यत्वायोगात्‌। न च विशेषदर्शन- 
मात्रेण वस्तुनः भेदः स्वीकरणीयः। न हि देवदत्तः संक्रोचितहस्तपादः 
प्रसारितइस्तपादशच अन्यत्वं गच्छति। तस्मात्‌ कार्य्यस्य कारणे 
सद्भावः नानुपपन्नः । अस्मिन्‌ विषये सांख्येः सह बद्वेतिनां मतभेदः 
नास्ति। परन्तु सांख्याः कारणस्य इव कार्यस्यापि सत्यत्वं स्वो- 
कुवेन्ति, अद्वेतिनां मते तु काय्यंस्‌ अनृतम्‌, कारणम एव सत्यम्‌ = 
सत्‌ इति इदं मतं सत्कारणवादः इत्युच्यते । 
(क) एकमेवाद्वितीयम्‌ ˆ` 

कार्यम्‌ Bae: प्राक्‌ कारणे अस्तीति सत्कायेवादिन: | इदं च 
कार्यभूतं जगत्‌ सृष्टे: प्राक्‌ सद्रूपेण आसीत्‌ इति सत्कार्येवादिनः 
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वेदान्तिनः। यद्यपि इदं जगत्‌ अधुनापि सदेव, तथापि तत्‌ नाम- 
विशिष्टं रूपविशिष्टं च सत्‌ इदं शब्दबुदधिविषयं भवति । प्रागुत्‌- 
पत्तेस्तु नामविह्दीनं रूपविहीनं च सत्‌ नेदं शब्दवृद्धिगोचरम्‌, अपि 
छु वेवलसच्छन्द्वुद्धिमात्रगम्यस्‌ आशीत्‌ इति भावः। यच्च सद्‌ 
आसोत्‌, तस्य fe स्वरूपम्‌ इति प्रश्‍ने उच्यते--'एकमेवा द्वितोयम्‌' 
इति। aq eq अस्तितामात्रम्‌ एकम्‌, निविशेषं निरञ्जनं 
निरवयबं द्वितीयवर्त्वन्तररहितं च आसीत्‌ gerd: । 

अत्र ‘om’ शब्दः अवधारणार्थः । यद्‌ इदं जगत्‌ नाम रूपक्रिया- 
बत्‌ विकृतम्‌ उपलभ्यते, aq सदेव आसोत्‌, न तु कदापि असत्‌ इति 
अवश्नियते इत्यर्थः | तदा च स्वकार्यपतितम्‌ अन्यत किमपि नासीत्‌ 
इति एकमित्युच्यते। न च तस्य सतः द्वितोयं वस्त्वन्तरम्‌ आसीत्‌ 
इति अद्वितीयम्‌ इत्युच्यते । अद्वेतिनां मते अत्र अद्वितीयम्‌ इति 
सतस्वरूपे विजातीयमेदराहित्यसूचनाय, एकम्‌ इति सजातोयभेद- 
राहित्यसूचनाय, एव ईति च, स्त्रगतभेदराहित्यतूचनाय। तथाहि 
भेदः त्रिविषः,¬वि गातीदवस्तुभ्यः भेदः = विजातीयमेदः, सजा- 
तोयवस्तुभ्यः भेदः = सजातोयभेदः, अवथवान्तरेभ्यः भेदः स्वगत- 
भेदः इति। तथा चोक्तम्‌-वृक्षस्य स्वगतो भेदः पत्रपुष्पफला- 
fafa: वृक्षान्तरात्‌ स्तजातोयो विजातीय: शिलादिभिः ॥' ` ` 
इति पञ्चदश्यास्‌। सर्वकारणक्ारणभूते सद्रपे ब्रह्मणि तु एतद्‌ 
भेदचितयं नास्तीति अस्याः श्रृतेः तात्पर्यम्‌ । तथा च चेतनभूतस्य 
aa: विजातीयभेदरहितत्वात्‌ सद्व्यतिरिक्तष्‌ अचेतनं प्रकृति 
पर्रमाण्वादिकं किमपि नासीत्‌, सजातोयमेदरहितत्त्रात्‌, नैयायिका- 
दीनाम्‌ इव ब्रह्मम्यसिरिक्ताः आत्मानः नासन्‌, स्वगतमेदरहितत्वात्‌, 
रामानुबीयादीनाम्‌ इव ॒ब्रह्मविशेषणभूता: चिदचिद्रूपाः पदार्थाः 
नासन्‌ इति भावः। 

कार्यम्‌ उत्पत्तेः प्राक्‌ कारणे असतु इति असतृकार्यवादिन: | 
सक्कार्यवा दिनां मते तु उत्पत्तेः प्रागपि कार्य कारणे सदेव ति । इदं 
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च जगतुसत्कार्यस॒ इति ab: प्रागपि इदं जगतु सदेव आसोतु इति 
सत्कार्यवादिन: अद्वेतवादिन:। तत्र च--'सदेव सोम्येदमग्र आसोद 
एकमेवाद्वितीयम्‌? इति श्रुतिः प्रमाणत्वेन उपन्यस्यते । यत्‌. इदं 
नामरूपक्रियावतु fad जगत्‌ उपलन्यते, तत्‌ उत्पत्तेः प्राक्‌ सदेव 
आसीतु। न च अग्रे सत्‌ आसीत्‌ इत्यनेन इृदानीस्‌ इदं afged 
सड्जातम्‌ इति वाच्यम्‌ । इदानीम्‌ अपि इदं जगत्‌ सदेव न्तु 
नामरूपविशेषणवद्‌ इदंशब्दबुद्धिविषयं च भवति उसपत्तेः पूर्व तु 
केवळसच्छब्दबुद्धिमात्रगम्यम्‌ इदम्‌ आसीत्‌ इति । यथा सुपुत्तिकाले 
सदपि वस्तु इदं शब्दबुद्धिगोचरं न भवति तथा उतत्ते: प्राक्‌ सदपि 
जगत्‌ नामवत्त्वेन रूपवत्त्वेच च इदमिति न व्यवहत्तं शक्यम्‌ । यथा 
च सुषुप्तेः उत्थितः सुषुसिकालीनसत्त्वमात्रम्‌ स्मृत्या अवगच्छति, 
तथा उत्पत्तेः प्रागपि सत्त्वमात्रम्‌ आसीत्‌ इत्यभिप्रायः । यथा च 
लोके पूर्वाह्ले घटादिसिसृक्षुणा कुलालेन मृतुपिण्डं प्रसारितमुपलभ्य 
ग्रामान्तरं गत्वा प्रत्यागतः जनः अपराह्न तत्रेव घटशरावाद्यनेक- 
वस्तुजातं कार्यमुपलम्य इदं घटशर।व।दिक पूर्वाह्ने केवलं मुदेव 
आसीदिति अग्युपगच्छति तथा इहावि उत्पत्तेः प्राकू सदेव आसीतु 
इति अभ्युपगम्यते । एवं स्वगत-सजातोय-विजातीयभेररहितं सत्‌ 
एव जगत्कारणम्‌ इति अद्वेतिनां मतम्‌ । 


(ख) एकविज्ञानेन सवबिज्ञानम्‌ ° 


“'तदनन्यत्वमारम्भणशब्दादिम्यः” इति पुत्रमाष्ये “वाचारम्मणं 
विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌” इति छान्दोग्यवचनबलात्‌ 
भगवता शज्भूराचाय्ग्रेंग कारणात्‌ कार्य्यस्य अनन्यत्वं प्रदशिवस्‌ । 
कार्य्यं घटादिकं मृदादिभ्यः कारणेभ्यः न भिद्यते। एवं आकाशादिकं 
बहुप्रपञ्चं जगत्‌ कार्य्यम्‌, तस्य कारणं च परं ब्रह्म, तस्मात्‌ कारणातु 
बरह्मणः कायस्य प्रपञ्चरैय परमार्थतः अनन्यत्वं कारणव्यतिरेकेण 
कार्यस्य स्थित्यमावः अवगम्यते । 


| 
| 
| 
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एवं कायंस्य कारणाव्यतिरेकातु कारणे विज्ञाते ad कार्यजातं 
विज्ञातं भवति । तथाहि कारणभूतायां मुदि ज्ञातायां घटादिकं 
कार्य्येजातं विज्ञातं भवति। एवम्‌ अस्य जगतश्च कारणं सदेव इति 
सतूस्वरूपे ब्रह्मणि विज्ञाते सवं जगत्‌ विज्ञातं भवति। तथा च 
छान्दोग्योपनिषदि-धेनाश्रतं sd भवत्यमतं मतम्‌ अविज्ञातं 
विज्ञातम्‌’ इति एकविज्ञानेन संविज्ञानं प्रतिज्ञाय दृश्रन्तापेक्षायास्‌ 
उच्यते-'यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सवं मृण्मयं विज्ञातं स्यात 
वाचारम्मणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ इति । लोके एकेन 
मृत्‌पिण्डेन कुम्भादिकारणमूतेन परमार्थतो मुदात्मना विज्ञातेन सवं 
अन्यत्‌ मृण्मयं मुदविकारजातं घटशरावोदश्चनादिकं मुदात्मकत्वा- 
विशेषाद्‌ विज्ञातं भवेत्‌ । एवम्‌ एकेत सुवणंविण्डेन विज्ञातेन ad 
सुवर्णमयं विज्ञातं स्थात्‌; एकेन च नखनिङ्ग्तनेन विज्ञातेन सवं 
कार्ष्णायसं विज्ञातं स्यात्‌ । 

न च अन्यविज्ञानात्‌ अन्यविज्ञानस्य अदृष्टत्वात्‌ कथं मृतृपिण्डे 
कारणे विज्ञाते कार्य्यं घटादिकं विज्ञातं eng इति वाच्यम्‌, का रणेन 
अनन्यत्वात्‌ कार्य्यस्य। अन्यस्मिन्‌ विज्ञाते अन्यन्न ज्ञायते इति 
सत्यमेवं स्यात्‌, यदि कारणात्‌ कार्य्यम्‌ अन्यत्‌ स्यात्‌। नतु एवं 
कारणात्‌ अन्यत्‌ कार्य्यम्‌ । कारणमेव कार्यख्पेण प्रतिभासते। 
अत एव पारमपं पूत्र-“तदनन्यत्वमारम्भणशन्दादिभ्यः” इति । 
ननु कारणात्‌ कार्य्यस्य अनन्यत्वं चेत्‌ कथमिदं लोके उच्यते “इदं 
कारणम्र अयं विकारः” इति? उच्यतेन्-वाचारम्भणं विकारः 
नामधेयम्‌ | वागालम्बनमात्रे-नामैव केवलं न बिकारो नाम वस्तु 
अस्ति। परमार्थतो मृत्तिका इत्येव मृत्तिका एव तु सत्य वस्तु अस्ति । 
तथा च शारोरकतृत्रमाष्ये भगवान्‌ भाष्यकार आह--“एतदुक्तं 
अवति--एकेन मृतुपिण्डेन परमार्थतो मृदात्मना विज्ञातेन ad 
मृण्मयं घटशरावोदञ्चनादिकं मृदात्मकत्वविशेषात्‌ विज्ञातं भवेतु। 
यतः वाचारम्भणं विकारो नामधेयं-वाचेव केवलमस्तोति आर- 
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भ्यते । विकारो घटः शरावः उदञ्चनं चेति। न तु वस्तु वृत्तेनविकारो 
नाम कश्चितु afer) नामधेयमात्रं हि एतदनृतं मृत्तिकेत्येव 
सत्यमिति। अतएव यद्यपि घटः पिण्डं व्यभिचरति पिण्डश्च घटम, 
तथापि पिण्डघटो मृत्त्व॑ न व्यभिचरतः । तस्मात्‌ कारणमात्रस्य 
एव सत्यत्वम्‌ । तस्मिन्‌ ज्ञाते च सवं विकारजातं विज्ञातं स्यात्‌ 
इति स्थितम्‌ ॥ तथा च घटादिकाय्यजातस्य मुद्रूपकारणाः 
भिन्नत्वात्‌ मृदि ज्ञातायां घटादिकं ज्ञातं भवति । एवम्‌ अस्य 
प्रपञ्चस्य कारणभूतसदभिन्नत्वात्‌ सद्रूपे कारणे विज्ञाते सति 
कार्य्य॑भूत॑ जगदपि ज्ञातं भवति । 

अत्रायं भाव:--यथा कार्य्यं घटादिकं कारणरूपायाः मृत्तिकायाः 

faray, तथा अत्रापि काय्यम्‌ आकाशादिकं बहुप्रपञ्चं जगत्‌, 

कारणं परं ब्रह्म, तस्मात्‌ कारणात्‌ परमार्थतोऽनन्यस्बं व्यतिरेकेणा- 
भावः कार्यस्य अवगम्यते । 

तथाहि जगतः उत्पततः प्राक्‌ इदं जगत्‌ केवलसच्छब्दबुद्धिमात्र- 
गम्यम्‌ आसीतु। तत्‌ eq बहुभवनार्थंम्‌ ऐक्षतञ्संकल्पयामास। 
ततः त्तु सत्‌ आकाशवायुसर्गानन्तरं तेजोऽसृजत, तत्‌ तेजः अपः 
असूजत, ताः आपः अन्नम्‌ असृजन्तः इति स्थूलभूतानां कारणानि 
तेजोऽबन्नभूतानि त्रीणि रूपण । ततः सद्रूपा देवता ताः तिस्रः 
देवताः अनुप्रविश्य नामरूपे व्यक्ती कृतवती। अग्न्या दित्यचन्द्र- 
विद्युतां यत्‌ रोहितं रूपं हत्‌ तेजः, यत्‌ शुक्ल तद्श्रपां यत्‌ कृष्णं 
तद्‌ अन्नस्य इति त्रीणि रूपाणि इत्येव सत्यम्‌ । 

जीवदेहे अपि अशितस्य अन्नस्य मध्यमः धातुः मांसं भवति 
अणिष्ट: घातुः मनः भवति। जलस्य मध्यमः धातुः शोणितं भवति, 
अणिष्ठः धातुः घ्राणः भवति। तेलघृतादितेजसः मध्यमः धातु: 
मज्जा भवति, अणिष्ठः धातुः वाक्‌ भवति। एवं शोणितमांस- 
मज्जानां मनःप्राणवाचां च अन्नजलतेजोमूलकत्वात्‌ त्रीणि रूपाणि 
इत्येव सत्यम्‌ । 

» 
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तथा अन्नरसादिपरिपाकात्‌ इदं शरीररूपं काय्यमुतन्तम्‌ । 
काय्येस्वातू शरीरं नामूलम्‌ । अन्नं च तस्य मूलम्‌, अन्नस्य मूलमपः 
अपां तेजः तेजसः सत्‌। अतः स्थावरजद्भमलक्षणाः सर्वाः प्रजाः 
हत्पन्ने सति प्रलीयन्ते, सति च प्रतिष्ठन्ते सति च प्रतिष्ठन्ते इति 
सत्‌ एव जगतः कारणम्‌ इति जगतः ब्रह्मसत्तातिरिक्ता सत्ता 
नास्त्येव | यच्च सतूजगतः मूलं तेन आत्मना आत्मवत्‌ सवंस्‌ इदं 
जगत्‌ इति यथा दृष्टान्ते मृत्तिकयेत्येव सत्यम्‌ इति अवधृतं तथा 
दार्टान्तिकेऽवि ऐतदात्म्यस्‌ इदं सवं तत्‌ सत्यस्‌ इति परमकारणः 
स्येव aay अवधारितम्‌, "नेह नानास्ति किञ्चन ` इति 
्ुत्यन्तरं च। नानात्वस्य मिथ्याज्ञानविजन्तितत्वं दर्शयति । 
सत्रवात्मा जगतः प्रत्येकस्वरूप इति जीवात्मा परमात्मनो 
न भिद्यते । 

तत्रे वं सति यथा कारणभूतायाः मृत्तिकायाः ज्ञानात्‌ कार्य्यः 
भूतानां घटशरावादीनां ज्ञानं छभ्पते। एवम्‌ अस्यापि जगतः यत्‌ 
कारणभूतं सत्‌; तस्मिन्‌ ज्ञाते सति सर्वमिदं जगत्‌ विज्ञातं भवति। 
तथाहि सबं वस्तुजातं तेजोऽमन्नानां त्रिवृत्करणेन उत्पन्नम्‌ । 
अग्न्यादीनां यद्‌ रोहितं रूपं तद्‌ तेजसः रूपम्‌, यत्‌ शुक्लं तदपां, 
यत्‌ दुष्टं तद्‌ अन्नस्य इत्येवं ada कारणभूतानां तेजोऽबन्नानां 
वर्तमानात्‌ त्रीणि रूपाणि इत्येव सत्यम्‌, इति तेजोऽबन्नानां ज्ञानात्‌ 
सवेषां वस्तुजातानां ज्ञानं लभ्यते । तेषु च त्रितयेषु अन्तम्‌ अद्म्यः 
जायते, इति अवज्ञानात्‌ अन्नज्ञानं भवति पुनश्च आपः तेजसः 
जायन्ते इति तेजोज्ञातात्‌ सर्वाः आपः ज्ञायन्ते । तच्च तेजः वायो 
इतद्यते, वायुश्च भाकाशात्‌, आकाशश्च सतः आत्मनः। 'आत्मन 
आकाशः सम्भूतः? `° इति श्रुतेः। तस्मिन्‌ सवंक्रारणकारणभूते 
सति विज्ञाते सवं कार्य्यंजातं विज्ञातं भवति, सर्वेषाम्‌ सत्‌काय्यंत्वा त्‌ 
ae: प्राक्‌ तत्‌ सत्‌ एकम्‌ अद्वितीयं सजातोय-विजातीय-स्वगत- 
भेदशून्यं आसीत्‌’ तत एव सर्वमिदं जातम्‌। तत्‌ च सत्‌ आत्मा 


fo शांकरवेदान्ते तस्वसीमांसा 


इति वेदाम्तिनः। तथा च आत्मा एव जगद्ङ्पेण भासते, “आत्मेतरेदं 


सर्वम्‌? ''' इति थुतेः। तस्मिन्‌ आत्मनि विज्ञाते सर्व विज्ञातं 
भवति । 
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तृतीयः परिच्छेदः 
८, कोशपश्चकम्‌ 


अखण्डचेतन्यरूपं ब्रह्म स्वरूपतः निष्प्रपञ्चं सकलभेदरहितमु । 
तत्‌ अखण्डं ब्रह्म अज्ञानोपहितं सद्‌ इदं समग्रं जगत्‌ निर्मिमीते। 
अज्ञानस्य आवरण शक्त्या ब्रह्मणः स्वरूस्‌ aifaaa, विक्षेयश त्या 
च आकाशात्‌ आरभ्य स्थूनभूतान्तं समग्रं जगत्‌ उत्पद्यते। 
तथाहि, विक्षेवशक्तिमदज्ञानोपहितात्‌ चेतन्यात्‌ अपञ्चोकृताति 
आकाशादीनि सूक्ष्मभूतानि जायन्ते। मायायाः त्रिगुणस्वातु 
ततृकार्याणि आकाशादीनि अपि त्रिगुणानि । तत्र सत्त्ववृणप्रधानेम्ध: 
रजोगुणप्रधानेभ्यश्च अपञ्चोकृतभूतेभ्यः सूक्ष्मशरीराणि उतद्चन्ते । 
तमोगुणप्रधानेभ्यः अपश्चोकृतभूतेभ्यशव आकाशादीनि पञ्चीकृतानि 
पञ्चभूतानि जायन्ते। तेभ्यः पञ्चोक्कतभूतपञ्चकरेभ्यः भूरादीनां 
सप्तानाम्‌ अतलादोनां सप्तानां ब्रह्म/ण्डस्य तदन्तगेतचतुविधस्थूल- 
शरीराणां तदुबितानाम्‌ अन्नपानादोनां चोत्पत्तिः भवति । 

अज्ञानं समष्टिवयष्ट्यभिप्रायेण एकम्‌ अनेकम्‌ इति चव्यर्वाह्मियते। 
तत्र समष्ट्यज्ञानोपहितं चेतन्यस्‌ ईश्वरः । तस्पेदं समष्ट्यज्ञातमु 
अखिलकारणत्वात्‌ कारणशरीरम्‌, आनन्दप्रचु रत्वातु आनन्दमयस्‌, 
कोशवत्‌ आच्छादरुत्वात्‌ कोशरूपम्‌ । आनन्दप्र बुरत्वम्‌ उपहितः 
धर्मः, आच्छादकत्वम्‌ अज्ञानधर्मः । तदुभयाविवे शत्‌ कारणम्‌ 
अज्ञानम्‌ आनन्दमयकोश इत्युच्यते । एवं व्यरष्टयज्ञानोपितं चेतन्यं 
प्राज्ञ, तस्यापि इदं व्यष्ट्यक्ञानं कारणशरोरम्‌, आनन्दप्रचुरत्वातू, 
कोशवत्‌ आच्छादकत्वात्‌ च आनन्दमयकोशः भवति। अस्मिन्‌ 
कारणशरीरे सर्वे स्थूलसूक्ष्मोपाधयः लीनं गच्छन्ति इति तत्‌ 
स्यूलसूदमप्रपञ्चलयस्यानस्‌ इति सुषुप्तिः इति च उच्यते। तत्र 
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समध्यज्ञाने समष्टिस्थूलसूक्षमोपाघीनां ळय: व्यष्ट्यज्ञाने व्यष्टि- 
स्थूलसूक्ष्मोपाधीनां लय: इति विवेकः । 

सूक्ष्मशरीरम्‌ aft समध्व्यष्टिमेदेन एकम्‌ अनेकं च इति 
भवति। समष्टिसूक्ष्मशरीरोपहितं चेतन्यस्‌ सूत्रात्मा हिरण्यगर्भः 
प्राणो वा इत्पुच्यते, ada अनुस्यूतत्वात्‌, ज्ञानेच्छा क्रियाशक्तिः 
मदपश्ची कृतपञ्चमहाभूतामिमानित्वात्‌ च। व्यष्टिसुक्ष्मशरी रोपहितँ 
चेतन्यं च तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌ तैजसम्‌ इत्युच्यते । 
सूक्ष्मशरीरं च जाग्रद्वासनामयत्वात्‌ समष्टिपक्षे विराड्रूपेण 
व्यष्टिपक्षे च विश्वरूपेण अनुभूतायाः स्थूलप्रपञ्चविषयकवासनायाः 
उत्सभूतत्वात्‌ स्वप्न इति स्थलप्रपञ्चलयस्थानस्‌ इति च उच्यते। 
इदं सूक्ष्मशरीरं विज्ञानमयः, मनोमयः, प्राणमयश्चेति कोशत्रया- 
त्मकस्‌। तत्र सूक्ष्मशरीरस्य तावत्‌ सप्तदश अवथवाः--ज्ञानेन्द्रिय- 
पञ्चकम्‌, कर्मेन्द्रियपञ्चकम्‌, ध्राणपञ्चकम्‌ बुद्धिमनसी चेति। तत्र 
सत्वगुणप्रधानेः व्यस्तेः पञ्चभूतैः ज्ञानेन्द्रियाणि जायन्ते। तेरेव 
मिलितैः बुद्धिमनसी जायेते। रजोगुणप्रधानेः पञ्चभूतैः कर्मेन्द्रियाणि 
जायन्ते। तैरेव मिलितेः पञ्चप्राणाः जायन्ते । तत्र बुद्धि: ज्ञानेन्द्रियेः 
सहिता विज्ञानमयकोशो भवति। बुद्धिस्तु ब्रह्मोवाहस्‌ इत्येवं 
निश्चयात्मिकान्तःकरणवृत्तिः । ज्ञानेन्द्रियाणि च श्रोत्रत्वक्चक्षु- 
जिल्वाघ्राणाख्यानि। वुद्ध सत्वकाय्यंत्वात्‌ ज्ञानेन्द्रियसाहित्येन 
प्रका शोधिवयात्‌ विज्ञानमयश स्‌, आच्छादकत्वात्‌ कोशत्वस्‌ | 

मनः ज्ञानेन्द्रियेः सहितं aq मनोमयकोशः भवति। मनो नाम 
सद्धूल्पविकह्पात्मिका अन्तःकरणवृत्तिः। ‘ag चिद्रूपः देहो वा? 
इति संशयात्मिका अन्तःकरणवृत्तिः एव मन इत्यर्थः । एतत्‌ मनः 
शरोत्रत्वक्‌चक्षुनि्लाघ्राणाख्येः ज्ञानेन्द्रियेः सहितं मनोमयकोशः 
भवति। मनसः सत्त्वोपहितरजोविकारेच्छारुपत्वात्‌, सद्धुल्प- 
विक्त्पात्मक्त्वेन बुद्धचपेक्षया जाड्याधिक्यात्‌ मनोमयत्वम्‌, 
माच्छादकत्वात्‌ कोशत्वस्‌। 


वृतीयः परिच्छेदः a 


प्राणादिपञ्चव म्‌ कर्मेन्द्रियेः सहितं सत्‌ प्राणमयकोशो भवति । 
वायवः प्राणापानव्यानोदानसमाना: । कर्मेन्द्रियाणि वाक्‌पाणिपाद- 
पायूपस्थाख्या: । एतेषां प्राणादीनां प्राणप्रचुरत्वात्‌ प्राणमयत्वस्‌) 
आच्छादकत्वात्‌ कोशत्वं च भवति । 

एतेषु कोशेषु मध्ये विज्ञानमयः ज्ञानशक्तिमान्‌ कतुंरूपः 
विज्ञानमयकोश एव कतृत्वमोबतृत्वसुखित्वदुःखित्वाद्यभिमानत्वेत 
इहलोकपरलोकगामो व्यावहारिकः जीव इत्युच्यते । विज्ञानस्य 
चेतन्यं प्रति सन्निहितत्वात्‌ ज्ञानशक्तिमत्तवम्‌ | 

मनोमयः ६च्छाशक्तिमान्‌ करणरूपः। 'कामः सङ्चुल्पः 
विचिकित्सा” इत्यादिश्रुतेः इच्छायाः मतोवृत्तित्वावधारणातु 
इच्छाशकितिमत्वस्‌ मनोमयकोशस्य । 

प्राणमयः क्रिय।शक्तिमान्‌ कार्य्येरूपः। 'स प्राणस्‌ असृजत 
इत्यादिश्रुतेः प्राणमयकोशस्य क्रियाशक्तिमत्त्वम्‌ । तौ मिथुनं 
समेतां ततः प्राणो$जायत' इति श्रतेः प्राणस्य वाङ्मनसो 
मिथुनीभूतयोः उत्पत्तिश्रवणातु प्राणमयस्य कार्य्यरूपत्व युक्तम्‌ । 

स्थूलप्रपञ्चमपि समट्रिव्याष्टमेदेन एकम्‌ अनेकं च भवति। तत्र 
समष्टिस्थूलप्रपश्चोपहितं चेतन्यं वैश्वानर: विराट्‌ वा भवति। 
व्यष्टिस्थूलशरीरोपहितं चेतन्यं च विश्वः भवति । तत्र विराड्रूपस्य 
चेतन्यस्य एषा ब्रह्माण्डन्तर्गंता चतुविधशरीरसमष्टिः अन्नः 
विकारत्वात्‌ अन्तविकारबाहुल्यात्‌ वा अन्नमयः, आच्छादकत्वात्‌ 
कोशः इति स अन्नमयकोशः भवति । एवम्‌ एतेषां चतुविधशरीराणां 
या व्यष्टिः तत्तच्छरीरव्यक्ति् सा अपि अन्नमयकोशः भवति। 
इदं सूक्ष्मशरीरं स्थलभोगायतनम्‌। तत्र हि stead: अर्थोपलम्भातु 
तत्‌ जाग्रत्‌ इत्युच्यते । 

एवं च अज्ञानोपहितः आनन्दमयः, बुढ्युपहितः विज्ञानमयः, 
मन उपहितः मनोमयः, प्राणोपांहत: प्र|णमय: स्थूल शरी रोपहितक्च 
अन्नमयः इति आखण्डल थंः 

a 
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९, ईश्वरः 

अनादिभावरुपं ज्ञानविरोधि यद्‌ अज्ञानं तत्‌ समष्ट्यमिप्रायेण 
aay इति व्यष्ट्यभप्रायेण अनेकम्‌ इति च व्यवह थते । समष्ट्य- 
ज्ञानाभिप्रायेण उकतम्‌-'अजामे काम्‌ इति, व्यश्यज्ञाताभिप्रायेण च 
उक्तस्‌- 'इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते’ इति। तत्र अनादिधिद्ध 
समष्टयज्ञानम्‌ उत्कृष्टोपाधितया उपाध्यन्तराननुरक्ततया अप्रतिहत- 
ज्ञानात्मकस्य चेतन्यस्य उपाधितया वा विशुद्धं सस्वप्रधानं 
रजस्तमोभ्याम्‌ अनमिभूतं रागद्वेषादि रहितं भवति । एतत्‌ समध्च- 
ज्ञानोपहितं ( भामतोपन्यि-पक्षे saga ara च्छन्तं मायावच्छिन्नं 
वा विव रणानुसारिपक्षे मायोपाबिविशिष्टम्‌ ) समष्ट यज्ञानोपलक्षितं 
वा चैतन्यम्‌ ईश्वरः । 

यद्यपि समष्टेः ईश्वरोपाधिले पालनार्थं सत्त्रप्राधान्यवतु 
सृष्टिसंहारार्थं रजस्तमःप्राधान्यम्‌ अपि अस्ति एव इति सत्त्वस्थ 
उक्तिः विरुद्धा; तथापि अत्र सत्तवप्राधान्यं न पालनार्थंसु उक्तस्‌, 
किन्तु ईश्वरं प्रति समष्टेः मोहानापादकत्वमु, व्यष्टेस्तु जोवं प्रति 
मोहापादकस्तात्‌ मलिनवत्प्राधान्यस्‌ | 

ननु ईश्वरोपाथिः अज्ञानसमष्टिः कुतः इति चेत्‌ । उच्यते 
जीवानां हि प्रत्येकम्‌ अज्ञानव्यष्टयः स्फुरन्ति, न अज्ञानसमुदाथः, 
ईश्वरस्य तु सकलानि अज्ञानानि स्फुरन्ति, तस्य सवेज्ञत्वात्‌ । 
अतः अज्ञानसमष्टिः ईश्व रोपाविः । 

वस्तुतस्तु न अज्ञानसमष्ठि ईश्वरो पाधिः । अज्ञानसमष्टिः हि 
अज्ञानसमुदायः, वतम्‌ इव वृक्षवमुदाथः | समुदायश्च समुदायिभ्यः 
न भिन्न: | एवं च वतमु अनेकवृक्षात्मकस्‌ । अज्ञानसमष्टिः अवि 
अनेकाज्ञानात्मिका । वतावच्छिन्तरव आकाशः अनेकवृक्षावच्छिन्ना- 
काशसमुदायात्‌ न भिन्नः, अनेकवृक्षातिरिक्तोपाधेः अभावात्‌, 
उपाविभेदाभावे उपहितभेदाभावात्‌ | एवं च अज्ञान पमूदोपहितँ 
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चेतन्यं न ईश्वरः, अज्ञानसमूहोपहितस्य चैतन्यस्प प्रत्येकाज्ञानोप- 
हितसमुदायरूपत्वात्‌, जोवधमूहृस्य च अनोश्व रत्वातु । ततश्च 
अज्ञानसमष्टिः न ईश रोपाधि:। तस्मादत्र समष्ठिशब्दे न अनेकाज्ञान- 
निरूपिता एका विषयता एव उक्ता । स एवं ईव्वरोपाधि:, 
अज्ञातस्य ब्रह्मणः ईश्वरत्वात्‌ प्रत्येकाज्ञानोपहितिजोवानाम्‌ अनेकत्वे 
अपि तद्विषयतायाः एकत्वात्‌ जडण तस्य ईश्व स्य एकस्वम्‌ 
उपपद्यते । तथा च एकैकाज्ञाननाशें अपि; विषयतायाः तन्निूपित- 
स्वमात्रं नश्यति, न अज्ञानविषयताः'लिः तदु पहितेश्व र य यावतु- 
सवेमुक्त्यवस्यानसु उपपद्यते। चर रय भुक्तिदशायां तु त त्तज्ञानेन 
अज्ञाननिवृत्तो तप्रयोज्या विरत! aft निवतंडे इति चिन्मात्रम्‌ 
अवशिष्यते | तस्मात्‌ सुष्टूक्तम्‌--'अज्ञनविषयतोपहिंत: ईश्व रः? 
इति। तदुक्तं कत्पतरो-'जीवाश्रितामिः अविद्याभिः विषयी- 
कृतत्वम्‌ उपाधिः इति’ स च सत्तप्रधानाज्ञानविषयतोपदितः 
विष्णुः, स च अखिलस्य जगतः पालकः । रजःप्रधानविषयतोपहितः 
ब्रह्मा, स च अखिलस्य जगतः स्रष्टा । तमःप्रधानाज्ञानविषयतोप- 
हितः रुद्रः स अखिलस्य जगतः संहर्ता एते त्रयः अनादिसिद्धाः, 
व्यापकाः सर्वज्ञात | 

तस्मात समध्र्यज्ञानोपलक्षितम्‌ ईशरचेतन्यं सर्वज्ञ्वनसर्व- 
नियन्तुत्वादिगुण कम्‌, अव्यक्तम्‌, अन्तर्यामि, जगत्कारणम्‌ इति च 
व्यपदिश्यते । “यः ade: सर्ववित" इति श्रुतेः। ada इति 
सामान्यतः सर्ववित्‌ इति विशेषतः उक्तम्‌ । “सदेव सोम्येदम्‌"? 
“एष सेतुविधरणः ` 'एष त आत्मान्तर्याम्यमृतः ` 'महतः परमः 
व्यकसू' (यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते^* a: परः स॒ 
सर्वेश्वरः" इत्यादि श्रुतिरपि अत्र मानम्‌ । इदम्‌ ईश्व रचेतन्यं 
सकलाज्ञानावभासकत्त्ात्‌' सर्व॑स्य चराचर,त्म्प्रपञ्चस्य साक्षि- 
त्वातु च सर्वज्ञ इत्यूच्यते। तथा स्वेषां जोवानास्‌ ईशितृत्वेत 
कर्मातुरूपफङदातृत्वेत ईश्वरः इति उच्यते। तया स्वेषां ज;वा- 


३८ शांकरवेदान्ते ततत्वमोमांसा 


नाम्‌ , अन्तः =हृदये स्थित्वा बुद्धिनियामकत्वेन अन्तर्यामी इति 
उच्यते । प्रमाणागोचरत्वातु अव्यक्तम्‌ इत्युच्यते । स्वस्थ चराच- 
रातमकप्रपञ्चस्य विवर्ताधिष्ठानत्वेन जगतुकारणस्‌ इति व्यप- 
दिश्यते । 

इदवरस्य अयम्‌ अज्ञानात्मकसमष्ट्थुपाधिः अखिलकारणत्वात्‌ 
कारणशरीरम्‌। कारणावस्थं स्थूलसूक्षमका यंप्रपञ्चस्य अभावेन 
आनन्दप्रचुरत्वातु आनन्दग्रयः, ) कोशवत्‌ शरीराच्छादकचर्मवत्‌ 
आच्छादवस्वात्‌ HAUG आनन्दप्रचुरत्वस्‌ उपहितधर्मः, 
आच्छादकत्वसु जानवी तदुभयाविवेकात्‌ कारणम्‌ अज्ञानम्‌ 
आनन्दमयकोशः इतर्थः । सर्वे आकाञ्चादयः तस्मिन्‌ उपरमन्ते इति 
तत्‌ समप्ट्यज्ञानस्‌ सुपृप्तिः महासुपुप्तिः प्रलयः इत्युच्यते । अतएव 
च तत्‌ स्थूलसूदमप्रपश्चयोः लयस्थांनस्‌। 

इश्वर: चेतन्यप्रदीप्तस्य स्वकीयज्ञानस्य सूक्ष्माभिः वृत्तिभिः 
स्वास्मानन्दबाहुल्यम्‌ स्वरूपानन्दस्‌ अनुभवति। “आनन्दभुक्‌ 
चेतोमुखः! ` इति श्रृतेः। भेतोमुखः=चेतन्यं मुखवत्‌ भासमानं 
यस्य सः, ईश्वरो वा चेतन्यदीप्ताञ्ञानवृत्तिप्रधानः। एतच्च 
उपलक्षणम्‌। ईश्वरस्य सदा आनन्दस्फुरणात्‌ अज्ञानवृत्त्या 
आनन्दस्फुरणं जीवस्य एव, ईश्वरस्य तु स्वत एव इति मन्तव्यस्‌ । 

feared उपाधिः यद्यपि शुद्धसत्तवप्रधानम्‌ अज्ञानं माया वा 
इत्युच्यते, तथापि तत्र शुद्धसत्वगुणः न रजस्तमोगृणवरजितः, 
रजस्तमयोः सत्वे अपि तयोः सत्वगुणेन अभिभूतत्वात्‌ प्रकाश- 
स्वभावस्य सत्त्वगुणस्य प्राधाच्यं वर्तते। एषा शुद्धसत्तप्रधाना 
माया, मायाधिष्ठानचेतन्यं च इ्येतद्‌ दयं मिलितम्‌ ईश्वरः इति 
उच्यते । seat: सर्वान्तर्यामी, सवंजीवानाम्‌ अन्तःस्थित्वा स एव 
तान्‌ कमंसु प्रेर्यत । प्रकाशस्वभावसत्त्वगुणमयत्वात्‌ fat 
निरावरणः, तस्य स्वविषयकं घीवविषयक जगद्विषयकं वा न 
किश्वितु आवरण्म्‌ अस्ति ।, एवं च ईश्वर: tae, तस्य निखिल- 
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श्रपञ्चविषयकं प्रत्यक्षज्ञानं सवंदा अस्ति, सर्वेषु विषयेषु तस्प 
ज्ञानेच्छाङृत्यादयः अप्रतिहता: तिष्ठन्ति । तस्मादेव स 
सवंशक्तिमात्‌ । स हि अस्य जगतः सृष्ट्िस्थितिसंहारादिकं 
करोति, 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि 
जीवन्ति यं प्रयन्त्यमिसंबिशन्तिः ` इत्यादिश्रृतिबडात्‌ ईश्वरः 
एव जगतः कारणम्‌ इति 'जन्माद्यत्य'-सूत्रे भाष्यकारे 
निर्धारितम्‌ । एवं च सर्वकारणकारणत्वात्‌ ईश्व रः सर्वेशर््यमयः 
इति तस्य सगुणत्वम्‌ । न हि निर्गुणस्य सजतपालवादिकं 
सम्भवति । ईश्वरस्य निरावरणत्वातु, अप्रतिहतज्ञानादिमत्त्वातु 
च स नित्यमुक्तः, नित्यमुक्तत्वात्‌ च जन्ममरणादिरहितः। 
fener मायोपहितत्वात्‌ सृष्टिस्थित्यादिकं मायःपहितिस् 
चिदाभासस्य कमं, न तु असङ्गस्य अध्रिष्ठानचेतन्यस्य। 
मायोपहितचिदाभासश्च मिथ्या इति ईश्व रोऽपि मिथ्या । परब्रह्मणः 
मायिकाभिव्यक्तिरूप: अयं सगुगः ईश्वरः न परमाथंतत्यरूप:। 
agad “तस्मान्मायी सज्यते विश्वमेतत्‌’ ` इति । वस्तुत: स्वह्पतः 
ब्रह्मणो अभिन्नः ईश्वरः सर्वोपधिवर्जित: नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावः 
मायातीतः। न हि तस्मित्‌ मायायाः कार्य सम्मवति। अपि तु 
मायासहायः सन्‌ मायावो इव स जगत्‌ कार्य्यं करोति । “अविद्या- 
कृतनामरूपोपाध्यतुरोघोक्वरो भवति, sha घटक रकाडुताध्य- 
नुरोधि। .... ... तदेवम्‌ अविद्यात्म होपाधिपरिच्छेदापेक्ष्ययू एव 
ईव्वरस्य ईश्वरत्वं सर्वज्ञत्वं सवंशक्तित्वं च, न परमार्थतो 
विद्यय/पास्तसर्वोपाधिस्वख्ये आत्मनि ईरित्रीशितव्यपर्वज्ञरादि- 
व्यवहार उपपद्यते।” `` तथा चोक्तम्‌-'यत्र नान्यत्‌ पश्यति 
नान्यञ्छुणोति नान्यद्विजानाति स भूमा! ” इति। “यत्र त्वस्य 
सर्वमात्मेत्राभूतू तत्‌ केन कं पश्येतु' इति च । अयमेव परमेश्वरः 
एकोऽपि स्वोपाधिभूतमायानिष्ठानां सत्त्वरजस्तमोगुणानां भेदेत 
बरह्मविष्णु-महेश्वरादि-शन्दवाच्यतां भजते 
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१०. प्रज्ञा 


स कलप्रपञ्चकारणस्य अज्ञानरय समध्र्यभिप्रायेण एकत्वे 
अपि अहद्भारादिकारणीभूतानां जीवगताज्ञानानां व्यष्ट्यभिप्रापेण 
प्रत्येकविवक्षायां अनेक्स्‌ इति व्यवहियते। यथा वृक्षसमुदायस्य 
वनरूपत्वेन एक्त्वव्यवहारे अपि व्यष्ट्यभिप्रायेण चूतादयः aga: 
वृक्षाः इति अनेव त्वव्यपदेदाः । यथा वा, वापोतडागादिपु समु- 
दायविवक्षया जलाशयः इति एकत्वव्यवहारे अपि प्रत्येकं वाप्यादि- 
विवक्षया बहूनि जलानि इति व्यर्वाह्मयते। तथा च श्रुति: इन्द्रो 
मायाभिः पुरुरूप ईयते’ `° इति। इन्द्रः परमेश्वर: मायाविक्षेप- 
afafa: विक्षिप्तेषु देहेर्द्रियान्तःकरणेषु प्रतिबिम्बितः बहुरूपः 
सन्‌ प्रकाशते इत्यः । एवं 'य एको जालवान्‌ ईशते ईशनीमि? 
इत्यादि श्रुतिरपि अत्र मानम्‌ । 

अयम्‌ अभिप्रायः जीवभेदः तावत्‌ आवश्यकः, बद्धमुक्तप्रति- 
भासात्‌-बद्धाः अस्मदादयः, मुक्ताश्च वामदेवादयः। न हि 
एकस्य जोवस्य age मुत्तत्वं च सम्भवति । 'न तस्य प्राणा 
स्त्क्रामन्ति' ” इत्यादिशाख्नात्‌ इहेव च मुक्तिः श्रूयते । क्रमः 
मुबितफलानि च श्रयन्ते । जीवभेदे सत्येव हि एतत्‌ adq 
उपपद्यते। जीवभेदे अज्ञानभेदोऽपि वक्तव्यः, अन्यथा कस्यचित्‌ 
तत्त्वज्ञानेन अज्ञाने निवत्ते जीवान्तरस्य बन्धानुपपत्तेः। तत्वज्ञानेन 
अज्ञाननिवृत्तौ तत्वज्ञानिनः अपि मोक्षः न स्यात्‌, अज्ञानसत्त्वात्‌ । 
तस्मात्‌ अज्ञानभेदः वबतव्यः 'अजामेकाम्‌' इत्यादि श्रुतो तु 
समध्यभिप्रायेण जाध्यभिप्रायेण वा एकत्वव्यपदेशः। इयं जीवगता 
व्यष््घविद्या सुषुप्त्यवस्थापन्ना, अहङ्कारादिविक्षेपसंस्कारादिरूपा, 
निकृष्टोपाधितया मलिनसत्त्वप्रधाना । ज्ञानप्रतिबन्धकावरणवान्‌ 
जीवः निकृष्टः; तस्य उपाधिभूतायास्‌ अविद्यायां मलिनं = 
रजस्तमोभ्याम्‌ अभिभूतं सर्वं प्राधान्यं न वतंते । 
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एतद्व्यक्ष्यज्ञानोपहितं (अवच्छेदवादपक्षे व्यष्ट्यज्ञानावच्छिन्नस्‌, 
प्रतिबिम्बवादपक्षे अविद्याप्रतिबिम्बितं ) चैतन्यम्‌ अल्पत्वानीश्व- 
रत्वादिगुणकं प्राज्ञः जीवः इत्युच्यते, एकाज्ञानावभासकत्वात्‌ । 
डज्ञानेकदेशावभासकस्वात्‌। ननु अविद्याधीनं जीवत्वं, जीवाश्रिता 
च अविद्या इति अन्योन्याश्रयः इति .चेत्‌। न, अविद्याजीवयोः 
बीजाङ्कुरवत्‌ अनादित्वेन अदोषात्‌ । प्राज्ञत्वं च अस्पष्टोपांधितया 
अनतिप्रकाशकत्वम्‌ । संस्काररूपास्पष्टोपाधितया तदा आवृतत्वेन, 
रजस्तमोभ्याम्‌ अभिभूतसत्वप्रधानव्यष्ट्यज्ञानोपाधिकत्वेन हेतुना 
अतिप्रकाशकत्वाभावात्‌ प्राज्ञत्वम्‌ इत्यर्थः। तथा च प्रायेण 
अज्ञः प्राज्ञः ईति व्युत्पत्तिः । 
व्यष्क्ष्यज्ञानस्यापि अहेङ्कारादिकारणत्वात्‌ कारणशरीरत्वम्‌ । 
प्रलयकाले हिरप्यगर्भादिप्रपऽचोत्‌पादकेशवरगतमूछप्रक्ृतिवत्‌ 
सुषुप्तिकाले अहङ्कारादिशरीरोत्पादकसंस्कारमात्रावशिष्टजीवगता- 
ज्ञानस्यापि कारणशरीरत्वस्‌ इति अर्थः। तस्यापि इन्द्रियः 
तद्विषयाभावेन व्यासङ्गाभावात्‌ आनन्दप्रचुरत्वात्‌ आनन्दः 
मयत्वस्‌, कोशवत्‌ आत्माच्छादकत्वात्‌ च कोशत्वम्‌ इति तद्‌ 
आनन्दमयकोश् इत्युच्यते | तच्च सर्वोषरमत्वात्‌ सुषुतः, अतएव 
स्थूल सूकमशारीरप्रपञ्चल यस्थानस्‌ इति च उच्यते। पश्चोकृतस्थूल- 
शरीरस्य व्यावहारिकस्य अपश्वीकृतसूक्ष्मशरोरे प्रातिभासिके 
प्रविङापितत्वात्‌ तस्यापि प्रातिमासिकस्य स्वाप्नप्रपञ्चस्य स्वकारणे 
अज्ञाने लीनत्वात्‌ सव पिरति: इत्यर्थ: । तदुवतं वाक्यसुधायामु-- 
व्यावहारिकजीवस्य ल्यः स्यात्‌ प्रातिभासिके । 
तहलये सच्चिदानन्दाः ५य्यंवस्यन्ति साक्षिणि ॥ ` इति। 
अयं प्राज्ञः चेतन्यप्रदीक्ताभिः अतिसूक्ष्मा भिः संस्कारमात्राव- 
शिाज्ञानवृत्तिभिः स्वानन्दबाहुल्यस्‌ अनुभवति। यथा स्वच्छत्वेन 
मन्तःकरणरय वृत्तः अङ्गीक्रियते, तथा चेतन्यप्रदीपाज्ञानस्य 
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अपि सूक्ष्माः वृत्तयः स्वीकिपन्ते । 'आतत्दभुक्‌ चेवोमुखः प्राज्ञ” 
इति थ्रृतेः। मनु सुपुसिदशायाँ किम्‌ अज्ञानवृत्या, आनन्दः 
स्फुरणस्य ईश्व रवत्‌ जीवे अपि स्वत एव सम्भवात्‌ इति चेत्‌ । 
उच्यते-'सुखमहम्‌ अस्वाप्पस्‌ न किश्विदवेदिषस्‌' इति उत्थितश्य 
परामर्शोपपत्तेः । तथा च उत्तरकालोनमुशवपरामर्शोरपत्तिः पूर्वातु- 
भूतसुखबाहुल्यातुभवसद्भावे प्रमाणम्‌ । “सुखमहृमस्वाप्यम्‌' इति 
आनन्दपराम्शः, न किञ्चिवेदिषस्‌' इति अज्ञानप रामशं: । 
स्मरणं च संस्कारजन्यम्‌, संस्कारश्च अनुभवजन्यः इति नित्यः 
सुखस्य सुषुप्तो अनुभवः वक्व्यः। स च चित्रूपः। तस्य नित्पत्वेन 
संस्कारानाधायकत्वातु प्रकारान्तरस्य च असम्भवात्‌ । अतः 
अविद्यावृत््या एव नित्यानन्दस्फुरणं वक्व्यम्‌ । तया च 
संस्कारतने उत्थितस्य स्मरणसम्भवात्‌ | स्वरूपचेतन्येन एव 
आनन्दस्फुरणे तस्य नित्यत्वेन संस्कारानाधायकत्वात्‌ स्मरणावु- 
पपत्तिप्रसङ्गात्‌ । तस्मात्‌ सुषुप्तौ अविद्यावृत्तिः आवश्यकी । 
fever तु स्मरणं ` नास्ति किन्तु केवलं सुखानुमवः स च 
स्वरूपचेतन्येन एव सम्मवति इति । ईश्वरे अज्ञानवृत्तिः न 
स्वीकार्य्या । 

सममष्टिव्यष्ट्यज्ञानोपहितयोः ईश्वरपराज्ञयोः अपि ( अवच्छेद- 
वादे ) बनवृक्षावच्छिन्नाकाशयोः इव ( प्रतिबिम्बवादे ) जला- 
शयतद्गतप्रतिबिम्बराकाशथोः इव वा तत्त्वतः अभेदः। ईश्वरस्य 
बनावच्छिन्नाकाशवत्वम्‌, प्राज्ञस्य च वृक्षावच्छिन्नाकाशवत्तम्‌, 
aga ईइवरस्य जलाशयजलोपाविविशिष्टाकाशवत््वम्‌ प्रास्य 
च तद्गतप्रतिबिम्माकाशवत्वम्‌ । इति कार्योपाध्यवच्छिन्न- 
ज्ञस्य कारणोपाध्यवच्छिन्नेश्वरस्य च वस्तुतः अभेद इत्यर्थः । 
“एष सर्वेश्वर एष aaa एषोऽन्तर्य्यामी एष योनिः सर्वस्य 
प्रभवाप्ययो हि भूतानाम्‌" ˆ इत्यादि श्रुते: 'अथ य एष सम्भ्रसादः 
अस्मात्‌ शरीरात्‌ समृर्थाय परं ज्योतिः उपसम्पद्य स्वेत ख्येण 
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अभिनिष्पद्यते” ` इति श्रुतेश्व (छा. )। उरतं च अतुभूति- 
प्रकारे 

कार्य्योपाधिरयं जीवः कारणोप।चिरीश्व रः । 

कार्य्यकारणतां हित्वा पूण बोषोऽवशिष्यते ॥ ° इति । 

ननु जीवेश्वरयोः औपाधिश्व्योः अभेदो न युकः, उपाध्योः 

Baqi न च तयोः अपि अभेदः युक्तः, तथा सति उपाध्योः 
अभेदे उपहितयोः अपि अभेदात्‌ सर्वज्ञख-किडिवज्ज़त्वादि- 
धर्मसंकरात्‌ । "एष स्ेशवरः' इति श्रृतो तु न उपहितयोः अभेदः 
उच्यते, किन्तु विषद्वधर्मत्यागेन स्वछ्यचे न्यस्य अभेर उच्यते | 
उपहितयोः अमेदे “तत्त्वसि'? ' इति वात्ये लक्षगावेमर्थ्ये- 
प्रसङ्गाच्च | तस्मात्‌ न उपहितयोः अभेद इति चेत्‌ । उच्यते ¬अत्र 
Sancta भेदर्यात इति sqaten भेरकत्वम्‌ उच्च, तदमावः 
अमेद:'। भेदकत्वाभावः अभेदः इत्यर्थः । अत्रायं भावः--उपाधिस्थां 
हि वस्तुतः वस्तु न मिद्यते। न हि घटपटाभ्यास्‌ आकाशः मिद्यते। 
तस्मात्‌ उपाध्योः न वास्तवं मेदकत्वम्‌। उपाध्योः वास्तवभेइ- 
कत्वाभावे च उपहितयोः वास्तव: अभेदः इति पर्य्यवस्पति । 


११. हिरण्यगर्भः ˆ 


समष्टिलिङ्गशरीरोपहितं चेतन्यं हिरण्यगर्भः इस्युच्यते। तया 
हि, विक्षेपशक्तिपदज्ञानोपहितचेतन्याद्‌ आकाशः, आकाशाद्वायुः, 
बायोः तेजः, तेजसः आपः, अद्भयः च BPA उतु द्यते । इमानि 
सूक्ष्मरूपाणि पञ्चभूततत्मात्राणि अपज्वोकृतानि । एतेभ्मः अपञ्चो- 
कृतमूतेभ्यः, सूक्ष्मशरीराणि उतुपद्यन्ते । 

सूक्ष्मशरोर॑ च विज्ञानमयः, मनोमयः, प्राणमयः इत्येततुकोशत्रयं 
मिलितं सत्‌ भवति । कोशत्रयात्मकस्य सूदमशरीरस्य सप्तदशा- 
वयवाः--पश्चज्ञानेन्द्रियाणि, पञ्जक्मेन्द्रियाणु, प्राणादिपञबकं 
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बुद्धिमनसी च। अखिटसूक्ष्मशरीरं च एकबुद्धिविषयतया वनवत्‌ 
जलाइयवत्‌ च समः, अनेकबुद्धिविषयतया च वृक्षवत्‌ जलवद वा 
व्यष्टिः अपि भवति। 

तच संमश्षसूक्ष्मारीरोपहितं चेतन्यं हिरण्यगभंः। चराचरप्राणि- 
मात्रस्य यावन्ति अनन्तानि सूक्ष्मशरीराणि तेषां सवेषां सूक्ष्म- 
शरीराणां सृत्रात्मना हिरप्यगर्भाख्येन स्वोयेकबुद्धया विषयीकृतत्वातू 
समष्टित्वम्‌ इत्यर्थः । 

ननु यथा वृक्षसमुदायः बनम्‌, तथा लिङ्गशरीरसमुदायः न 
aafe: तथा सति दृक्षावच्छिन्नाकाशसमुदायः यथा वनावच्छिन्ना- 
काशः, न तु अतिरित्तः, अतरिक्तोपाधेः अभावात्‌, एवं समष्टि- 
छिङ्गशरीरोपहितः हिरण्यगभेः अपि परिच्छिन्नलिङ्गशरीरोपहिता- 
स्मदाद्यनेकजीवसमूहः इति आपद्येत, अतिरिवतोपाधे: अमावात्‌ । न 
चेतद्‌ युवतम्‌, हिरष्यगर्भस्य प्रभूतपुण्यजीवविशेषस्य अस्मदादिम्यः 
fanaa श्र्यमाणत्वात्‌ । हिरप्यगर्भछिङ्गशरीरस्य व्यापकत्वम्‌ 
qed चावगम्यते शाक्षात्‌। परिच्छिन्नलिङ्गशरी रोपहितास्म- 
दाद्यनेक्जीवसमूहेस्य हिरण्यगर्भत्वे न तत्‌ युज्यते कि च श्ञानम- 
प्रतिहतं यस्य’ इत्यादिना हिरप्यगर्भरय सर्वज्ञत्वादि प्रतीयते । यदि 
च जीवसमूहस्य हिरप्यगभत्व॑ तदा समूहस्य समूहिभ्यः अति- 
रिबतत्वाभावेन अस्मदादीनाम्‌ एव हिरण्यगर्भत्वेन स्ंज्ञत्वोदिः 
शरस्द्धः। न चेतद्‌ युवतम्‌, अनुभवविरोधात्‌ । तस्मात्‌ न लिङ्गः 
शरीरसमुदायः समष्टिः इति चेत्‌ । उच्यते-सत्यम्‌, न लिङ्गशरीर- 
समुदाय: सर्माष्टः कन्तु व्यापकं लिङ्गशरीरम्‌ समष्टिशब्देन उच्यते । 
तदुपहितश्च हिरण्यगर्भः इति तस्य व्यापकत्वम्‌ एकतवं च युज्यते । 
अयं च आधिकारिकः sfaq जीवः एव, न तु ईश्वरः, 
“सोऽबिभेत्‌? `ˆ इत्यादिना भयवत्वादिश्रवणात्‌। 

इदं समष्टिसूक्ष्मशरीरोपहित॑ चेतन्यं सर्वत्र अनुस्यूतस्वात्‌ 
सुत्रात्मेति उच्यते, “वायुना वे Mangia अयं च लोकः परश्च 
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लोक: सर्वाणि भूतानि संदृब्धानि' ˆ इति वचनात्‌। ज्ञानेच्छा- 
क्रियाशवितमतकोशत्रयोपहितत्वात्‌ अन्तःकरणोपहितत्वाद वा 
हिरण्यगर्भः । क्रियाशब्तिमदधिदेवतप्राणडपत्वात्‌ प्राणः, तादू- 
गध्यात्मप्राणरूपत्वाद वा। यद्वा ज्ञानक्रियाशक्तिमत्‌ समष्टिः 
आणेन्द्रियसमुदायात्मकं समष्टिलिङ्गशरीरम्‌, तदुपहितस्वाद्‌ ज्ञानः 
झञक्तिप्राधान्येन हिरण्यगर्भः, क्रियाशक्तिप्राधान्येन प्राणः 
इति च व्यपदिश्यते । स॒ च कः प्रजापतिः ब्रह्मा इति च 
उच्यते । विज्ञानमयादिकोशत्रयं सूक्ष्मशरोरस्‌ तस्य स्थूलम्रपञ्चा- 
ेक्षया सूक्ष्मस्वात्‌ । बिराडनु भूतस्थूलप्रपश्चविषयकवासनामयत्वात्‌ 
अस्य स्वप्नत्वम्‌ | यतः स्वप्नत्वं सूक्ष्मत्वं च, अतएव स्थूप्रपञ्चलय- 
स्थानम्‌। 'अस्य लोकस्य सर्वावतो मात्राम्‌ उपादाय स्वयं Pager 
इत्याद्या, 'स्वप्नेन शारीरमभिप्रहत्य'  इत्याद्या च श्रुतिः स्यूल- 
शरीररय स्वप्ने लयं दर्दायन्ति | 

अयं च सूत्रात्मा स्वप्नावस्थायां सूक्ष्माभिः मनोवृत्तिभिः 
जाग्रद्वासनामयान्‌ शब्दादिसूदमविषयान्‌ अनुभवति । यद्यपि 
स्वाप्निकपदार्थानां साक्षिणि अध्यस्तत्वेन सुखादिवत्‌ साक्षिवेद्यरवम्‌, 
तथापि म्नसि वृत्तिः ade येषां ते निद्रा दिदोषाः, तेः स्वयं विषयात्‌ 
अनुभवति इति ज्ञातव्यम्‌ । 

अग्रं हिरण्यगर्भो ब्रह्माविध्णुरुद्रलक्षणात्‌ मूतित्रयात्‌ अन्यः प्रथमः 
जीवः, स वे शरीरः प्रथमः स वे पुरुष उच्यते। आदिकर्त्ता स 
भूताना ब्रह्माग्रे समबतंत ॥ इति । 


१२. तेजसः ˆ 


व्यष्टिलिङ्कश्री रोपहितं चेतन्यं तेजसः भवति । तथाहि लिंग- 
शरीरं द्विविधं अवति-समष्टिमृतं व्यष्टिभूतं च । समष्टिभूतस्‌ 
अपरिच्छिन्नम्‌, व्यष्टिभूतं परिछिन्नस्‌ तत्र अनेकेषां जोवानां 


ot झांकरवेदान्ते तत्वमोमांसा 


प्रत्येक स्व-स्वलिङ्गशरीरस्य स्वस्वबुद्धिविषयत्वेन अनेकवुद्धिविषय- 
तया भिन्नमित्रतया वा परिछिन्नत्वातु व्यष्टिस्वप्‌ । एतद्‌ व्यष्टिसूक्ष्म- 
शरीरोपहितं चेतन्यं तेजसः इत्युच्पते । सुक्ष्मशरोरस्य तावत्‌ 
सप्तदश अवयवाः। ते च अवयवाः विज्ञानमयादिकोशत्रयात्मकाः। 
एतत्‌कोशत्रयमिङितं व्यट्टिसूकषमशरोरस्‌ एव कर्तृत्वभोक्तृ त्वसुक्षित्व- 
दुःलित्वाद्यमिमानित्वेन इहुलोकपरलोकगामी व्यावहारिकः जोवः 
इत्युच्यते | 

विज्ञातमयादिकोशत्रयात्मरुष्‌ इदं शरोरम्‌ । तेजोमयत्वातु 
तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌ वा्नामयत्वाद्‌ वा तैजत: इति स्यूळ- 
शरीरापेक्षया सूक्ष्मत्वात्‌ सूक्ष्मशरीरम्‌ इति उच्यते। तदेव जाग्रद्‌ 
वासनामयत्वात्‌ स्तरप्नः इत्युच्यते, विश्वच तन्येन अनुभू स्यू sade 
विषयक्वासनामयत्वात्‌ तस्थ स्वप्नत्वम्‌ इत्यथः। अतएव च तत्‌ 
स्थूलशरीरत्रयस्थानमितयुच्यते | 

अयं तेजसः स्वप्तावस्थायां सुक्ष्माभि: मनोवृत्तिभिः जाग्रद्‌ 
वासनामयानु शब्दादिधूक्ष्मादित्रिषयाच्‌ अनुभत्रति, 'प्रविविक्तभुकू 
तैजस”  इत्यादिथुतेः । यद्यपि स्ताध्तिकादार्थानां साक्षिणि 
अध्यस्तत्वेन सुखादिवतूसाक्निवेद्यत्वपु, तथापि मति वृत्ति: वर्तनं 
येषां ते निद्रादिदोषाः, तैः स्वयं विजयानु अनुभि इत्यर्थः इति 
ज्ञातव्यमु । 

अतापि समट्टिव्यश्र्यो: तदृपहितसूत्रात्मतैजसयोः वनवृक्षवतु 
तदवच्छिन्नाकाशवत्‌ च जलाशयजळलवत्‌ तद्‌गतप्रतिबिम्बाकाशवच्च 
अभेदः । विज्ञानमयादिकोशत्रयस्य समष्टिड्पस्प तदवच्छिन्नसूत्रा- 
त्मनइच, व्यष्टिूपविज्ञानमवादिकोशत्रयस्य तदवच्छित्वस्य तेजस- 
चेतन्यस्य च वनवृक्षारितदवच्छिन्ताकाशादिदृष्टान्तमुखेन अभेद: | 

समष्टिव्यष्ट्युपाध्यो: वतवृक्षवत्‌ जलाशपजलवत्‌ अभेदः, 
डपाधिद्वयावच्छिन्नचेतन्ययोः सूत्रात्मतैजसयोः अपि वनवृक्षा- 
वच्छिन्नाकाशवत्‌ जलाशयजळगतप्रतिबिम्बाकाशतरत्‌ च अमेदः। 


afta: परिच्छेदः oe 


बालबोधिनोकाराणां मते व्यष्टिसमष्टिछिङ्गशरीरयो: तु न 
अमेद:। तथा सति तदुपहितयोः अपि अमेदे सरवेज्ञत्वादिधमेसा दुर्य 
प्रसज्भात्‌। तथा च अत्र अभेदः नाम भेदकत्वाभावः। उपाधिभ्यां 
हि वस्तु वस्तुतः न भिद्यते इति उपाधीनां वास्तवभेदकत्वाभावः। 
उपाधीनां वास्तवभेदकत्वाभावे च उपहितयोः वास्तवः अभेदः इति 
पर्य्यवस्यति । 


१३. Bae 


समष्टिसथूलशरीरोपहितं चेतन्यं विराट्‌ इति उच्यते। तथाहि 
नाकाशादिसूक्ष्मभूतपज्ञकेभ्यः पश्चीकरणद्वारा आकाशादिस्थूल- 
भूतानि caged । पश्चीकृतेभ्यः भूतेभ्यः भूभुंबादीनां उपय्मुपरि- 
विद्यमानानां अतलबितलादीनां अधोऽधःविद्यमानानां लोकानां 
तदन्तर्गतचतुविधस्थूलशरीराणां तदुचिताना अन्तपानादोनां च 
उत्पत्ति: भवति। चतुविधरथूलशरीराणि तु जरायुजाण्डजस्वेद- 
जोड्रिज्जानि । तत्र चतुविधस्थूलशरीरम्‌ एकानेकबुद्धिविषयतया 
वनवत्‌ जलाशयवत्‌ वा समष्टिः, वृक्षवत्‌ जलवत्‌ वा व्यष्टिरपि 
अवति। चतुविषस्थूलशरीरमपि शरीरमिति एकबुद्धिविषयतया 
चनवत्‌ समत्वम्‌, प्रत्येष म्‌ तत्तच्छरीरविषयतया अनेकबुद्धिविषंय- 
व्यष्टित्वं च लभते | 

इदस्‌  भूरादिचतुदशभुवनान्तगंतचतुविधस्थूलशरीरोपहित- 
चैतन्य सवंनरेषु सवंप्राणिनिकायेषु अहमिति अभिमानवत्वात्‌ 
येश्वानरः इति उच्यते, विविधं न््नाताप्रकारेण राजमानत्वात्‌ 
प्रकाशमान त्वाद्‌ वा विराट्‌ इति उच्यते । 

एषा स्थूलशरीरसमष्टिः अन्नविकाररवात्‌ = पृथिवीविकार- 
बाहुल्यात्‌ अन्नमयः इति आत्माच्छादकस्वाच्च कोशः इति अन्नमय- 
कोशः इत्याख्यां लभते, स्थूरभोगायतनश्वात्‌, स्थूटशरीरस्‌ इत्य्‌ 
च्यते, इन्द्रियः अर्थोपलब्धेश्व जाग्रदिति उच्यते । 


we शांकरवेदान्ते तरवमीमांसा 


वस्तुतस्तु न स्थूळशरीरसमुदाय: समष्टि;, तथा सति स्थूज- 
शरीरोपहितास्मदादिजोवसमुदायः एव विराद्‌ ong, न च एतदु 
युस्‌, विराजः भिन्नतया श्रवगात्‌ । नापि व्यापकं स्थूठश रोर॑ 
समष्टिः, तदुपहितश्च fate इति युक्तम्‌, अस्मदादितत्‌ विराजः 
भत्यक्षत्वप्रसद्धात्‌ तस्मात्‌ न समष्टयुपहितः विराट्‌, किन्तु 
परिच्छिन्नचतुमुंखस्थूळशरी रोपहितः, सत्यजोफाधिपतिः ada: 
हिरण्यगर्भात्‌ शतगुणापकृष्टानन्दभुक्‌ जोवविशेषः एव विराद्‌। 
तस्य च समध्यपहितत्वस्‌ अस्मदादिसकलस्थू नश रोराभिमानात्‌ 
ववचित्‌ व्यपदिश्यते, न तु वस्तुतः समध्र्युपडितत्वम्‌। सच 
अस्मदादिभ्यः मिन्नः, अन्यथा सवंज्ञत्व।दिधमं सांकर्यं स्यात्‌ । 

वेशवानरः शरोत्रादिज्ञानेन्द्रियपञचकेन शब्दस्पशंछपरसगन्धानु 
वागादिकर्मेन्द्रिययऽवकेन वचतादानगमनविशर्गानन्दान्‌, मनोः 
बुद्वयहङ्कारचित्ताल्येन अन्तरिन्द्रियेण सद्धूल्पनिश्चयाहडू य्य॑- 
चेत्तान्‌ च सर्वान्‌ स्थूचविषयान्‌ अनुभवति, 'जागरितस्थानः बहि:- 
रज्ञ * “इति श्रते: 1 


१४. विश्वः ' 


चतुविधशरीराणां या safe: = तत्तच्छरोरव्यक्तिः, तदुपहितं 
चेतन्यं विश्वः इत्युच्यते । का रणञ्चरोरामिमानं लिद्धशरीराभिमानं 
च अपरित्यज्य स्थूछशरोरादिषु प्रविश्य तत्ततुस्थूरशरीरेषु सर्वेषु 
प्रत्येक्रम्‌ 'अहमहम्‌' इति अभिमानवत्त्वातु, तस्य विश्वत्वस्‌ इति 
भावः। तथाहि जोवस्य त्रयः उपाधयः-सुपुष्स्यादो बुद्धयादि- 
संस्हारोपरखितस्‌ अज्ञानमात्रम्‌ उपाबिः, स्वप्ने जाग्रद्वासनामयं 
लिङ्गशरीरमुपाथिः, जाग्रदवस्थायां तु सृद्वमशरो रसंसृष्टस्थूखश- 
रीरमुपाथिः तथा च पूर्व्वो गाधिविसिष्टस्पेव उत्तरोत्तरोपावि- 
प्रवेशात्‌ सवश रीरप्रवेष्टुत्वेन स्थूलभोगायतनामिमानिनः चैतन्यस्य 


\ 
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विश्व: इति संज्ञा agar लिगश री रम अपरित्यज्य स्थूळश रो रादोनां 
चक्षुरादिवृत्तोनां तत्तद्विषयाणां च प्रवेष्टरत्वात्‌ तस्य विश्वत्वस्‌ । 

तस्य एषा तत्तच्छरो रव्यक्तिविशेष लक्षण safe स्यूळशरोरसु | 
तस्य अन्नविकारबाहुल्यात्‌ अन्नमयत्वमु, चेतन्याच्छादकत्वातु 
कोशत्वमिति तस्य अन्नमयकोशः इति संज्ञा । स्थू कभोगायतनत्व।त्‌, 
इन्द्रियेः अर्थोपलम्भातु च तस्य जाग्रदिति संज्ञा | 

अयं विश्वः श्रोत्रादोन्द्रियपञ्च केन शब्दशपर्शंूपरसगन्धाच्‌ वागा- 
दोन्द्रियपञ्चकेन वचनादानगमनविसर्गानन्दान्‌ मनोबुद्धय ह्कारचिः 
त्ताख्येन अन्तरिन्द्रियचजुष्केन सं ल्पविऊल्पाह कचे तान्‌ च 
सर्वान्‌ स्थूलविषयात्‌ अतुमवति 'जागरितस्यानः बहिःप्रज्ञः ` इति 
श्षुते: | 

अत्रापि अनयोः स्थूचव्प्रष्टिपमष्टयो: तदुपहितयोः विश्ववेश्वा 
नरयोः वनवृक्षवत्‌ तदर्वाच्छन्नाकाशवत्‌ च जलाशयजलवतु तद्गत- 
प्रतिबिम्बाकाशवतु च वा अभेदः। एतत्‌ एकदेशिमतम्‌, ओपाधि- 
कयोगात्‌ विराजः समध्युपहितरत्रामावात्‌ चेति केचित्‌ । बालबोषि- 
नोकाराणां ते मतु अत्रापि अभेदः भेदकत्वाभावः। तथा चोषाध्योः 
वास्तवभेदकत्वामावातु उपहितयोः वास्तव: अभेदेति पर्य्यवस्यति 
समष्टयुपहितत्वं स्थूामिमानित्वात्‌ इति वा अर्थः । 


१५, तुरीयचैतन्यम्र्‌ 


शरीरं तावत्‌ विविधम्‌ कारणशरीरं, सूक्ष्मशरीरं, स्थूळ्शरोरं 
च। एवं च तत्तच्छरीरोपहितं चेतन्यमपि त्रिविधं भवति । तश्र 
समष्टिव्यष्टिमेदेन एकेकस्प शरीरस्य द्विवि्त्वात्‌ एकेकं चेतन्यमपि 
समष्टिव्पष्टिमेदेन द्विविधं मवति । यथा वृक्षाणां समष्ट्यमि प्रायेण 
बनम्‌ इति एकत्वव्यपदेशः, वयष्स्यामप्रायेण च वृक्षाः इति अनेकत्व- 
व्यपदेशः, यथा वा जलानां समध्यभिप्रापेण जलाशयः इति एकस्व- 
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व्यपदेशः, व्यष्ट्यभिप्रायेण च वापोतडागादिविवक्षया जलानि इति 
अनेकत्वव्यपदेशः। एवं शरीराणां तदृपहितचेतन्यानां च समष्ट्य- 
मिप्रायेण एकत्वव्यपदेशः व्यष्टयभिप्रायेण च बहुत्वव्यपदेश: | एतव्‌ 
त्रिविधचैतन्यमुअतिक्रम्य aq चतुर्थस्‌ अनुपहितं शुद्धचेतन्यं 
विराजते तत्‌ तुरीयं चेतन्यम्‌। 

तथाहि-नानात्वेत प्रतिभासमानानां जीवगताज्ञानानां 
समष्टथभिप्रायेण तदेकत्वव्यपदेशः, 'अजामेकासु' ˆ इत्यादिश्व॒तेः | 
एतत्‌ समष्ट्यज्ञानो१हितं चेतन्यम्‌ ईश्‍वर: । ठ्यष्ट्यमिप्रायेण च 
अज्ञानस्य नानात्वम्‌, ‘eat मायाभिः पुरुरूप ईयते? “इत्यादि 
श्रुतेः । एतदूष्यष्ट्यज्ञानोपहितं चेतन्यं च प्राज्ञ इत्युच्यते । 

सूक्ष्मशरीरं नाम सप्तदक्षावयवकस्‌ । ते चावयवा:--ज्ञानेन्द्रिय- 
पञ्चकम्‌, कर्मेन्द्रियपश्चक मु, भ्राणादिपञ्चकम्‌ बुद्धिमनसी च । सकलानां 
सूक्ष्मशरीराणा समष्टिभूतं aq सूक्ष्मशरीरम्‌, तदुपहितं चेतन्यं 
हिरण्यगर्भः, प्राणः सूत्रात्मेति वा उच्यते । व्यष्टिसूक्ष्मशरी रोपहितं 
चेतन्यं च तैजसः इत्युच्यते । 

एवं स्थूल भूतात्मकाणां भूरा दिलोकसप्तकानाम्‌, अतलादिलोक- 
सप्तकानाम्‌ तदन्तर्गतस्थूलशरीराणां तदुचितानास्‌ अन्नपानादीनां 
च समष्टिभूतः यः प्रपञ्चः तदुपहितं चेतन्यं विश्वानरः विराट्‌ इति 
वा उच्यते | व्यष्टिसथूलशरीरोपहितं चेतन्यं च विश्वः इत्युच्यते | 

एतेषां स्थूलसूद्रमकारणशरीरप्रपञ्चानामपि समष्टिः एकः महान्‌ 
प्रपञ्चः, यथा घवपलाशखदिराद्यवान्तरवनानां समष्टिः समुदाय- 
विवक्षया एकं महद्‌ वनं भवति, यथा वा वापीकूपतडागाद्यवान्तर- 
जलाशयानां समुदायविवक्षया एकः महान्‌ जलाशयः भवति | एतदु- 
पहितं .विस्ववेइवानरादारभ्य ईव्वरपर्य्यन्तं चेतन्यमपि अबान्तर- 
वनावच्छिन्नाकाशवत्‌ अवान्तरजलाशयप्रतिबिम्बिताकाशवत्‌ 
च एकस्‌ Cal एतयोः अञज्ञानादिमहाप्रपञ्चतदुपहितचेतन्ययोः 
कार्य्यकारणोपाधितावच्छिन्नचेतन्ययोर्वा आघारभूतम्‌ अविष्ठानभूतं 
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वा अनवच्छिन्नस्‌ अनुपहितं सर्वव्यापि विशुद्धं चेतन्यं तुरीयम्‌ । 
बनवृक्षतदवच्छिन्नाकाज्ञयोः जलाशयतद्गतप्रतिबिम्बाकाशयोर्वा 
आधारभूतानुपहिताकाशवत्‌ अनयोः प्रपञ्चतदुपहित चेतन्ययोः 
आधारभृतं यत्‌ झनुपहित चेतन्यं तत्‌ तुरीयम्‌ इत्यथः।` "शान्तं 
शिवमद्रेतं चतुर्थं मन्यते स आत्मा स विज्ञेयः’  इत्यादिश्वतेः । 
श्वृत्यन्तर च--'त्रिषु घामसु यद्‌ भोग्यं भोक्ता च भोगशच यद्भवेत्‌। 
तेम्यो विलक्षणः साक्षी चिन्मात्रोऽहं सदाशिवः’ । ` इति । इदमेव 
तुरीयस्‌ अनुपहितं शुद्धचेतन्यस्‌ बज्ञानादितदुपहितचेतन्याभ्यां 
तप्तायःपण्डवत्‌ अविविवतं सत्‌ ‘ad खल्विदं ब्रह्म ˆ 'तत्वमसि’ 

इपयादिमहावाबयानां वाच्यं भवति, विविबतं सत्‌ लक्ष्यमपि 
भवति । 'अयो दहति’ इत्यत्र लोह।भिन्नः अग्निः इति अर्थबोधश्चेत्‌ 
वाच्यत्वम्‌, छोहभिन्नः अग्नि: इति. भर्थबाधश्चेत्‌ लक्ष्यत्वस्‌ । 
एवं ' तत्वमसि’ इत्यादो अज्ञानाद्युपाधिभ्यः अभिन्नं चेतन्यम्‌ इत्यर्थे 
वाच्यत्वम्‌ अज्ञानाहुपाधिभ्यः भिन्न इत्यर्थे लक्ष्यत्वम्‌। त्रयाणां 
Saat Fada रूपेण एकरवे अपि अवच्छिन्तावच्छिन्नत्वेन 
रूपेण वाच्यत्वलक्ष्यत्वे सम्भवतः। 


१६. साक्षी ˆ 


स्थूल सूक्षम भूतयोः देहयोः साक्षाद्‌ द्रष्टा निविकारत्वात्‌ साक्षी- 
त्युच्यते । “लोके ऽप हि ओदासोम्यबो धाभ्यामेव साक्षित्वं सिद्धम्‌ ।” 
सिं ने इति ( साक्षात्‌ +द्रष्टरि- ‘eq’ ) साक्षी = द्रश = दर्शनकर्ता 
werd: | ननु साक्षिणः कतुंत्वात्‌, कतृत्वसत्त्वे च विकारसत्त्वस्य 
अवध्यम्भावित्वात्‌ कथं साक्षी निविकारः भवेत्‌ इति चेत्‌ । उच्यते- 
साक्षिणि कतृंत्वस्‌ आरोपितम्‌ न तु वास्तवम्‌। प्रकाशात्मके 
अकत्तंरि सवितरि यथा “सविता प्रकाशते’ इति प्रकाशकर्तृत्वस्‌ 
आरोप्यते, तथेव दृशिस्वरूपे afar aged दर्शनकर्तृत्व॑ वा 
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आरोप्यते । वस्तुतस्तु साक्षी अकर्ता, अभोक्ता, उदासीनश्व। स 
एव साक्षी कूटस्थ इत्युच्यते, कूटे = मिथ्याबुद्धो चिदाभासे वा 
निवि्ारख्पेण असङ्करूपेण वा oq चेतन्यम्‌ अवतिष्ठते तस्येव 
चेतन्यस्य साक्षित्वात्‌। स च स्तप्रकाशः साक्षी स्थूलसूक्ष्मात्मक॑ 
शरीरद्वयम्‌ अवमासथति। तदुक्तं कूटस्थदोपे--दिहृद्वयाधिष्षानभूतँ 
कूटस्थचेतन्यं स्वावच्छेदकस्य देहृद्रयस्य साक्षादोक्षणास्निवि हार- 
त्वाच्च साश्षीत्युच्यते!*' इति। न च जोवचेतन्यस्येव साक्षित्वमस्तु 
कि कूटस्थचेतन्येन इति वाच्यम्‌, लोकिकवैदिकव्यवहारकतु: तस्य 
ओदासोन्यदष्टृत्वासम्मवेन 'साक्षो चेता केवलो निगुंणइचो 
इति श्रत्युक्तसाक्षित्वायोगातु । अयं च साक्षो सवंदा ,अनावृत: सन्‌ 
तिष्ठतीति स्त्रोक्रियते । अनावृतस्त्ररूवेण साक्षिणा सह सम्बन्धाद्‌ 
एव अज्ञानान्तःकरणतद्धर्माणां प्रकाशः भवति। तेन च तत्ततुपत्ता- 
विषयकम्‌ अज्चानं संशपादिकं च न वतंते । 


(क) साक्षिस्वोकारे प्रयोजनम्‌ 


नतु साक्षिस्त्रोकारे कि प्रयोजनम्‌ इति चेत्‌। उच्यते-स्थूल- 
सूक्ष्मात्मकस्य जीवशरीरद्वयस्य अवमासार्थ साक्षी स्वीक्रियते इति। 
एतयोः जोवशरीरयोः जडत्वेन अप्रकाशख्यत्वात्‌ तयोः अवमासार्थं 
साक्षिरूपं स्वप्रक्राश।त्मकं चेतन्यम्‌ अङ्गोक्रियते इत्यर्थः। ननु 
प्रकाशस्वरूपया अन्तःकरणवृत्त्या एव जोवदेहस्य अवभासः उपपद्यते 
इति साक्षिस्वोकारे कि प्रयोजनम्‌ इति चेत्‌ । उच्यते--अन्तः- 
करणस्य जडत्वात्‌ अन्तःकरणवृत््वाख्यः अन्तः रणपरिणामोऽपि 
जड: । जडत्वेन च अप्रकाशात्मिका अन्तःकरणवृत्तिः स्वप्रकाशाथं- 
मेव चैतन्यग्‌ अपेक्षते, कथं तया जोवदेहस्य अवभासः सम्भवेत्‌ । 
तस्मातु जीवस्य स्थूलसूदमदेहयोः अवभासार्थं साक्षो स्वोकरण।यः 
एवं। अपि च, यथा जडमूता अन्तःकरणवृत्तिः जोवशरोरं न 
भासयति, तथा aed: ea ya सुखदुःवादिकमपि न भावयति । 
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तथा च सुखदुःादोनास्‌ अवभासार्थं च साक्षी स्वीकरणीयः | 
अन्तःकरणम्‌, अन्तः ररणवृत्ति:, अन्तःकरणधर्मभूतं सुखदुःखादिकं च 
साक्षिणः एव विषयः भवति, नान्तःकरणवृत्तेः, नागि इन्द्रियाणाम्‌ । 
अन्तःकरणवृत्तेः साक्षिविषयत्वात्‌ च साक्षिचेतन्यालोकेन आलोकिता 
सत्येव सा प्रकाशते । वृत्तो वृत्तिमासकं साक्षिचेतन्यं प्रतिबिम्बते 
इति चेतन्यप्रतिबिम्बेन उज्जत्रला अन्तःकरणवृत्तिः जडा अपि प्रका- 
शात्मिका इव लक्ष्यते । एवं साक्षिचेतन्याछोकेन आलोकिता अन्तः- 
करणवृत्ति: वृत्तिप्राह्मान्‌ विषयानु प्रकाशयति अस्या वृत्तः भासस्य 
स्वप्रकाशस्य साक्षिचेतन्यस्य अनभ्पुपगमे जडान्तःकरणवृत्तया 
वृत्तिग्राह्मविषयाणाम्‌ अवभासः नोपपद्येत इति वृत्तेः भासकः साक्षो 
अम्युपगन्तव्यः | जोवानाम्‌ अहंत्वामिमानस्य सदातनप्रकाशशच 
साक्षिस्वोकारेणेव उपपद्यते। तथादि न कस्यापि जोवस्प अहँ 
aa’ “अहम्‌ प्रणिमिन वा! इत्यादिकः संशयः उदेति इति 
अहंत्वस्प्र सदात्रकाशमानत्वं स्वोकरणायप्‌ । ARAL च ASAT 
साक्षिचेतन्याभ्युपगमं विना तस्य प्रकाशमानत्वं नोपपद्यते इति 
अहंत्वप्रकाशस्य' उपपादवार्थ साक्षी स्त्रोकरणोयः ॥ तथा च 
ज्ञानादिविषयग्रहणान्यथाऽनुपपत्या साक्षी कल्प्यते । तथाहि 
ज्ञानेच्छादयस्तावतु सवंवादिसिद्धाः दुश्वन्ते। न च तेषां प्रमाण- 
गम्यत्वम्‌ । न हि बाह्यं प्रत्यक्षं तद्ग्राहकं बाह्यमात्रग्राहकानाँ 
तेषाम्‌ आन्तरग्राहकत्वायोगात्‌, ज्ञानादोनां च आन्तरत्वात्‌ । 
नापि मानसं प्रत्यक्षम्‌, अस्माभिः तरनम्युयगमातु, अस्वथंप्रकाशस्य 
च तस्य=मनसः घ्रकाशकत्वायोगातू, प्रकाशमानस्येव प्रकाशः 
कत्वात्‌ । तथा चोक्तं तत्त्वशुद्ो--'प्रतिमासमानस्येव ज्ञानस्य 
weaned वक्तव्यम्‌? इति । न च तत्‌ प्रत्यक्षान्तरप्रकाव्यं, 
तस्य मश्रकाशामानत्वात्‌, तस्यापि प्रत्यक्षान्तर प्रकाञ्यत्वे तस्यापि 
तथेबेति ज्ञानमाखाप्रमङ्गात्‌ । न च चक्षुरादिवद्‌ अप्रकाशमानमेत्र 
तठाकाशकम्‌, विषयादेरपि प्रकाशकत्व।पातात्‌, अप्रकाशमानत्वा- 
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fading, इन्द्रियादीनाम्‌ प्रकाशकत्वानभ्युपगमात्‌, अन्यथा तेषास्‌ 
आत्मखप्रसङ्गात्‌, ज्ञानावगमात्‌ प्राग्‌ व्यवहारासिद्धेश्च । नापि 
जीवः तद्ग्राहकः, तस्य आवृतत्वात्‌, सहकारिप्रमाणस्‌ अन्तरेण 
तदावरणनिवृत्ययोगात्‌ | तस्माद्‌ ज्ञानेच्छादीनां प्रमाणग्राह्यत्वा- 
सम्भवात्‌ तद्ग्राहकः कदिचित्‌ कह्पनीय: | यश्च तद्ग्राहकः, सं 
साक्षी, अन्यथा ज्ञानादव्यवहार्रावलोपप्रसङ्गात्‌। तथा aad 
तस्वशुद्धो-'सवेराप सााक्षिस्वरूपम्‌ अभ्युपगन्तव्यम्‌, अन्यथा 
व्यवहारानुपपत्तेः' इति । 


(ख) साक्षिणः जीवेशवरभिभ्नत्वम्‌ 


साक्षिणः ओदासीन्यात्‌ न स जीवः, नापि ईश्वरः। कर्मी 
संसारी जीव: यथा न उदासीनः, सृष्टिस्थितिलयकर्त्ता ईश्वरोऽपि 
तथा नोदासीनः इति न जीवस्य ईव्वरस्य वा साक्षित्वम्‌ । तथा च 
“साक्षी यथा जीवकोटिन भवति, जीवस्य उदासीनस्वाभावात्‌, तथा 
इइवरकोटिरपि न भवति, जगतुसुष्टिनियमनादिव्यापारक्तुः तस्य 
उदासीनत्वाभावात्‌ । ˆ जीवस्य साक्षित्वाभावः पश्चदश्यास्‌ अपि 
दशितः--'यः साक्षी जीवाद्भेदेन दशितः? इति। जीवकोटो 
इश्वरकोटो च साक्षिणः प्रवेशो नास्तीति अद्वेतसिद्धिकारैरपि 
दशतम्‌ । “जीवात्‌ विवेचितोऽयं साक्षी न ब्रह्मकोटिरपि । किन्तु 
अस्पृष्टजीवेश्‍वरविभागं चेतन्यम्‌ ।””“ इति। ईश्वरत्वजोवत्वा- 
दिधर्मरहितँ जीवाधिष्ठानं शुढब्रह्मचेतन्यस्‌ एवं जीवेन अभिन्नं 
सत्‌ साक्षिपदवीं लभते । मायाशाबलिते सगुणे परमेश्वरे केवलो 
निर्गुण इति विशेषणानुपपत्ते: सबं्त्यम्भूतं विशुद्ध ब्रह्म जीवाभेदेन 
साक्षीति प्रतिपाद्यते । 


तत्त्वकोमुदीकाराणां मते परमेश्वरस्य रूपभेदः करिचितु 
जीवप्रवृत्तिनिवृत्योः अनुमन्ता स्वयम्‌ उदासीनः साक्षी । तदुवतं-- 
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“इश्वरस्य रूपभेदोउपो कारणत्वादिवाजित' ` इति। अयं च 
ईव्वरसाक्षो सवभूतान्तरात्मा, सर्वभूताधिवासः, सर्वान्तर्यामी, 
सवेकार्य्पाध्यक्ष: अपि उदासोनः | उक्तं च--एको देवः सर्वभूतेषु 
गूढ: सवंव्यापी सवभूतान्तरात्मा । कर्माध्यक्षः सवंभूताधिवास: 
साक्षी चेता केवलो निगुंगश्च ॥ इति श्रुतो 'ईश्वर; सवंभूतानां 
ह॒द्देशेड्जुंन तिष्ठति’ इति च। सुधुतो इन्द्रियाणां बुविवृत्तेश्च 
उपरमे सति जोवगतव्पष्टयज्ञानस्थ भासकः अयम्‌ ईश्वरसाक्षी 
जोवेन सह अभिन्नः सन्‌ प्राज्ञः इत्युच्यजे । एतन्मते उदासीनः 
परमेश्वर: एव साक्षो इति ईश्व रकोटो साक्षिणः अन्तर्भावः | 

एवं च जोवकोटो साक्षिणः अन्तर्भावोऽपि युक्तः। आध्यासिक" 
चर्तुनोः एकस्य ध्मः अन्यस्मिन्‌ संक्रमते इति तावत्‌ दृशयते । 
अतएव इदं रजतम्‌ इति श्रमज्ञाने शुक्तिगतः इदन्ताछपः धर्मः 
रजते अवभासते। तथा जीवाभिन्तस्य जीवाधिष्ठानस्य परमेश्वरस्य 
साक्षित्वम्‌ अपि जीवे प्रतिभासते। एवं च ‘ag सुखस्‌ अनुः 
अवामि’ 'दुःखस्‌ अनुभवामि’ इत्येवं सुख-दुःखादिसाक्षिमास्य- 
पदार्थानां जोवे भानमपि उपपद्यते । अतएव केचन वेदान्तिनः 
सुक्षदुःखज्ञानादोनां साक्षात्‌ द्रष्टुः अविद्योपाधिकस्य जीवस्य एव 
साक्षित्वं ब्रुवन्ति । तथा च तेषां मते साक्षो जीवकोटो अन्तर्भुकः। 
ननु कतृं-भोबतृूपस्य जोवस्य कथम्‌ उदासोनसाक्षित्वम्‌ इति 
चेत्‌ । उच्यते-जोवः स्वरूपतः असङ्गः उदासोनश्त्र इति असङ्गो 
दामोनरूपेणेव जोवस्य साक्षित्वम्‌ इति । जोवस्य कतृं्वभोक्‍तृत्वा- 
दिकं च . अन्तःकरणजोवचेतन्ययोः तादासम्पाध्यासेन एव जोवे 
आरोप्यते । आरोपस्य मिथ्यात्वेन जीवस्य कतृंस्व-भोक्तुत्वादिकः 
मपि मिथ्या, तस्य असङगोदासोनं ey एव सत्यम्‌, तदेव च 
afaqag इति। तदुक्तं सिद्धान्तलेशसं प्रहे-- अविद्योपाधिको 
जोव एव साक्षात्‌ द््टूत्वात्‌ साक्षो। लोकेऽपि ह्यकतृ त्वे सति 
दर्टृत्वं साक्षिखम्‌ इति प्रसिद्धस्‌ । तच्तासङ्गोद।धोतप्र शे जोवे 
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एव साक्षात्‌ सम्भवति, जीवस्य अन्तःकरणतादात्म्यापत्या 
कतृत्वाद्यारोपभा कृत्वेञपि स्वयमुदासीनत्वातृ, इति । 

केषाञ्चित्‌ मते नाविद्योपहितस्य जीवस्य साक्षित्वम्‌, अपि तु 
अन्तःकरणोपोषिक्स्य जीवस्य । तेषाम्‌ अयमाशयः- एकस्यां 
सवंगतायाम्‌ अविद्यायाम्‌ उपहितस्य चेतन्यस्य साक्षित्वे सर्व- 
व्यापिन्या अविद्यया सह सर्वेषास्‌ अन्तःकरणानां सम्बन्धसऱ्द्रावातु 
पुरुषविशेषगतसुखदुःखादीनां पुरुषान्तरेण उपल्व्धिप्रसङ्ग:। 
अन्तःकरणोपहितस्य जीवस्य साक्षित्वे तु “प्रतिपुरुषं साक्षिमेदात्‌ 
पुरुषान्तरान्तःकरणादेः पुरुषान्त रसाक्षयसं वर्गात्‌ वा तदयोग्यत्वात्‌ 
वा अप्रकाशः उपपद्यते।”` ननु अन्तःकरणोपहितचेतन्यस्य 
प्रमातृत्वात्‌, प्रमातुश्च उदासीनत्वाभावात्‌ कथं तस्य साक्षित्वस्‌ ? 
अपि च सुषुप्तो घ्रमात्रभावेऽपि साक्षिसत्त्वेन तयोः भेदश्च अवश्यं 
स्वोकरणीयः इति चेत्‌ । उच्यते-अन्तःकरणस्य विदोषणत्वे 
चेतन्यस्य प्रमातृत्वम्‌, उपाधित्वे च साक्षित्वम्‌ इति सिद्धान्तितर्वेन 
प्रमातृमाक्षिणोः भेद उपपद्यते इति । 


१७. साक्षिद्वेविध्यम्‌ 


केषांचित्‌ मते साक्षी द्विविध:--जीवसाक्षी ईश्वरसाक्षी चेति। 
जोवसाक्षी 

जीवो नाम अन्तःकरणावच्छिन्नम्‌ अन्तःकरणतादात्म्यापन्नं 
वा चेतन्यम्‌ । अज्ञानतादात्म्यापन्ने चेतन्मं यदा अन्तःकरणेन 
तादात्म्यम्‌ आपद्यते, तदा तदन्तःकरणच्छुरितमु अन्तःकरणानु- 
प्रविष्टं चेतन्यं जीव इति व्यपदिश्यते इति भावः इति वाचस्पति- 
मिश्राणास्‌ आशयः। विवरणमते तु अविद्याप्रतिविम्बितं चेतन्यमेव 
जीवः। तदुक्‍्तं--'ननु कोऽयं जीवो नाम? यस्य स्वरूपं त्वंपदेन 
लक्ष्यमाणं gala वाक्यार्थः सम्पद्चते । ब्रह्मेव भविद्याप्रतिबिम्बितस्‌ 
इति वदामः' इति। 
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जीवसाक्षी तु अन्तःकरणोपहितचेतन्यम्‌। यच्चेतन्यम्‌ अन्यस्मातु 
चेतन्याद्‌ अन्तःकरणेः व्यावृत्तम्‌ अपि अन्तःकरणानुपविष्टम्‌, 
तच्चेतन्यं जीवसाक्षो इत्यभिधीयते इति भावः । प्रतोय मानव तुं तवा” 
दिनिर्वाहाय यथा अन्त:क्रणावच्छिन्नचे तन्यरूपः जोवः पृथक्‌ अङ्गः 
कर्तव्यः, तथा ज्ञानसुखादिविषयप्रकाशनिर्वाहाय जीवस!/क्षी अपि t 

ननु एकमेव अन्तःकरणं जीतचेतन्यं यया व्यावर्तयति, तथा 
साक्षिणमपि इति कथं जीवसाक्षणोः भेदः इति चेत्‌ । उच्यते 
अन्तःकरणस्य विद्षोषणत्वोपाधित्व!म्याम्‌ अनयोः जोवसाक्षिणोः 
भेदः इति। तथाहि अन्तःकरणं साक्षिचेतन्यस्य उपाधिः, जीव- 
चेतन्यस्य तु विशेषणम्‌ । व्यावतंकयोः उपाधिविशेषणयोः भेदात्‌ 
जीवसीक्षणो: भेदः इत्यर्थः । तथा च अन्तःकरणोपहितं चेतन्यं 
साक्षो, अन्तःकरणविशिष्टं चेतन्यं जीव: । यत्‌ वस्तु ( यः घर्मः वा ) 
स्वयं पृथकत्वेन वतेमानं सत्‌ स्त्रस्थानावस्थितं वस्त्वन्तर ज्ञापयति 
स उपाधिः। तदुक्तसु “उपाधिस्तु कार्य्यानन्वयो' व्यावत्तंको 
वर्तमानइच' `` इति । अन्तःकरणं साक्षिचेतन्यात्‌ पृथग्‌भूतं सदपि 
स्वस्थानावस्थितं साक्षिरूपं चेतन्यं {विज्ञापयतीति अन्तःकरणं 
साक्षिण: उपाधिः यतु वस्तु (यः धर्मो वा ) स्वसम्बद्ध वस्त्वन्तरं 
ज्ञापयतु स्वसु अवि विज्ञापयति तद्‌ विशेषणम्‌। तदुकतमु-- 
वशेषणं नाम कार्य्यान्वयी व्यावर्तकं वतंमानम्‌? * इति । अन्तः 
करणसम्वलितं चेतन्यं कर्ता भोक्ता संतारी जीवः इत्युच्यते इति 
चेतन्यमु अन्तःकरणस्‌ च इति दृयमेव अत्र 'संसारी” इत्यनेन 
ज्ञाप्यते । अतएव अन्तःकरणं कतृ रूपजोवचेतन्यस्य विशेषणम्‌ । 
उपाधिः उपहितं नानुगच्छति; विशेषण तु विशिष्टम्‌ अनुगच्छति | 
तथा च, यदा अन्तःकरणम्‌ उपाधिः, तदा तदुपहितस्य ब्रह्मचेतन्यस्य 
साक्षीति संज्ञा, यदा तु अन्तःकरणं विदोषणं तदा तदिष्टं ब्रह्म- 
चेतन्यं जीवः इत्युच्यते । जीवे अन्तःक रणस्य प्रवेशोऽस्ति, साक्षि'ण 
तु तस्य प्रवेशो नास्ति। तथा च जीव: इति अन्तःकरणसहितस् 
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चेतन्यस्य संज्ञा, साक्षी इति केवलं चेतन्यस्प्र। साक्षिणः 
उदासोनस्वातु तस्मिन्‌ रागद्वेषादिकं नास्ति संधारिजीवे तु अस्ति । 
संसारिजीवस्य पुनः विदोषणभूते अन्तःकरणे एव रागदवेषादिरुम्‌ 
अस्ति, विशेध्यभूते चेतन्यांशे तु नास्ति । एबं च संधारिजोवस्य 
विशेष्यभूतेन चेतन्यांशेत ag साक्षिणः न भेदो$स्ति । एकमेव 
चेतन्यम्‌ अन्तःकरणतहितं सतु जोव इत्युच्यते, अन्त:करणव्यावृत्तं 
सत्‌ साक्षी इत्युच्यते | 

यद्यपि संसारिजीवस्य विशेष्यांशेन सह साक्षिणः न भेदोऽस्ति, 
तथापि विशेषणमूतान्तःकरणस्य रागद्वेषादिमिः सुखदुःखादिभिश्व 
धमे: संसारिजोवः क्लिष्टः भवति, साक्षी तु रागद्वेषादिर हित: 
उदासीनः। श्रतिश्च कर्मफलमोक्तुः जोवात्‌ पृयगभूतः साक्षी 
अस्तीति प्रमाणयति । तथाहि-'तयोरन्यः पिप्पलं स्त्राद्वरयनइन- 
जञन्योऽभिवाकशोति' ` इति। कूटस्थचेतस्यात्‌ साक्षिचेतन्याद्‌ 
वा पृथगृभूनः जोवः विविधं कर्मफलं भुङ्कते, जोवात्‌ पृ यग्‌ भूतं 
कूटस्थं साक्षिचे तन्यं तु कर्मफलं न yer, अपितु जोवस्य विषप- 
भोग साक्षात्‌ परिपश्यति इत्यर्थः । 

जोवस्य जाग्रदवस्थायास्‌ अपि साक्षिचेतन्यं जोवस्य अन्तः 
करणेन्द्रियादिकं भासयति, सुषुप्त्यवस्यायास्‌ अपि तिविषयं सत्‌ 
स्वयं मासते | तदुक्तं पञ्चदश्याम्‌-- 

“नाट्यशालास्थितो दोपः प्रभुं सभ्यांशव ATA । 
दोपयेदविशेषेण तदभावेऽपि दीप्यते ॥” इति) 

ननु जीत्रपक्षे अन्तःकरणं विशेषणम्‌, साक्षिपक्षे तु उपाधिः 
इत्यत्र कि कारणम्‌ इति चेत्‌ उच्यते-शुद्धचेतन्यस्य निविकार- 
स्वातु, केवळस्य च चेतनेन अनधिष्ठितस्य अन्तःकरणस्य जडव्वात्‌ 
कतु त्वलक्षणजीवस्वान्वयासम्भवे अपि अन्योन्यतादार्म्यापन्तयोः 
तयोः जीवत्वान्वपे बाधकाभावात्‌ अन्तःक रणस्य स्वान्वितचे तन्यांशे 
विधेयेन जीवत्वेन अन्वयाद्‌ व्यावरतंकत्वाच्च विशेषणत्वं युक्तम्‌ । 
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साक्षिपक्षे तु तस्य अन्तःकरणस्य विशेषगत्वं नेव युक्तम्‌ । जिषया- 
वभात हत्वं हि साञ्षित्वस्‌। न चान्तःकरणः्य तद्‌ युज्यते, TELAT 
विडारिसाच्व । अतएव उकं विवरणे ~'वर्वे अस्तु ज्ञाततया 
अज्ञाततया वा साञ्चिचैतस्यस्य विषय एव' ` इति। तस्मात्‌ 
स्वान्त्रितचेतन्यांशे विषेयेन साक्षिस्वेत अन्तःकरणस्य अनन्वपात्‌ 
तस्य उपाधित्ं युकम्‌ । “अन्तःकरणत्य जडतया विषयभासकत्वा- 
योगेन बिषय मास कचे तन्योपाधित्वमु । अथं च जोवताक्षो प्रतिशरोरं 
नाना। यद्यपि साक्षिचेतन्थं स्वरूपेण एकम्‌, तथापि भेइकस्य 
तदरुपात्रिमू तान्तः करणस्य प्रतिशरोरं भेदात्‌ तदुपधेय व क्षिचे 1न्य- 
स्थापि भेदः इति भावः । तस्प प्रतिशरोरम्‌ एकत्वे चेत्रावाने 
मेत्रस्थापि स्मरणप्रसङ्ग : । 


ईइबरसाक्षी 


arated चेतन्यम्‌ ईश्वरः इति वाचस्पत्यनुयायिनः। 
मायोपहितं चेतन्यव्‌ ईश्वरः इति विवरणवत्वितः साक्षिणः Ae 
बिज्ञायां तु मायाविशिष्टं चे त्यम्‌ ईश्वरः इति वकतत्पपु। सच 
एकः अनादिश्व ईइररसाश्षो तु मायोपहितं चेतन्यम्‌ । वित्ररण- 
िद्वान्ते मायाऽविद्ययोः भेदाभावात्‌ मायापहितम्‌ इति अविद्यो- 
पहितम्‌ इति च समाथंकस्‌ । मायाऽविद्ययोः Aart तु मायो- 
पहितम्‌ इति विशुद्धसरअ्रधानोपहितम्‌ इत्यर्यः । विशु हसत्त- 
प्रधाना माया मडिनषस्यप्रधाना तु अविद्या इति तयोः भेदात्‌। 
तथा चोक्त पञ्चदश्यां “तमो रजःपत्वगुगा प्रकृतिद्रिविवा च art 
सत्तशुद्यविशुद्धिम्पां मायाऽविद्ये च ते मते॥”' इति सा 
चातिद्या अनादिभावरूपा ज्ञाननिवरस्या । ईशर रसाङ्षिचेतन्यं च एकं, 
तदुपाबिमूतायाः मायायाः geet | इन्द्र मायाभिः Test 
ईयते” ` ˆ इत्यादि श्रुती 'मायामिः' इति बढुव वनेन तु मायाशब्दात्‌ 
लक्षणया मायागतविक्षेपर्णाकविशेषव्य उपस्थितिः भवति इति एषा 
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श्रुतिः न मायायाः aged ब्रवोति, किन्तु तदगतायाः विक्षेपशक्तेः। 
यहा मायाघटकसर्वरजस्तमोगुणानामेव बहुत्वम्‌ अनेन ज्ञाप्यते । 
antag इत्यादिश्वतिबलेन च मायायाः एकत्वं निइचीयते ॥ 
एतन्मायोपहितं चेतन्यम्‌ ईस्वरसाक्षि एकम्‌, तदुपाधिभूतायाः 
मायायाः एकत्त्रात्‌ | तच्च ईश्वरचेतन्यस्‌ अनादि, अजन्यं ईश्‍वरस्य 
इझ्वरसाक्षिणश्च कार्यत्वे तयोः किमपि कारणम्‌ अभ्युपगन्तव्यम्‌ । 
ततश्च यस्मातु कारणात्‌ ईष्वरस्य ईश्व रसाक्षिणश्च उत्पत्तिः, 
तस्माद्‌ एव सर्वजगदुत्पत्तिः कहप्यताम्‌, किमन्तर्गणना ईश्वरेण 
इति तम्य जगत्कतुंरवोपपत्तये अनादित्वम्‌ अभ्युपगन्तव्यम्‌, 
इक्वरसाक्षयुपाधेः मायायाः अनादित्वात्‌ । मायायाः विशेषणत्वे 
इद्वरत्वम्‌, उपाधिव्वे साक्षित्वम्‌ इति ईशवरत्वसाक्षित्वयोः भेदः। 
ननु धमंयोः ईइवरत्व्रसाक्षित्वयोः भेदे तढमिणोः ईश्वरसाक्षिणोः 
आप भेद: emg इति चेत्‌। न, नहि धर्मिणो: ईइवरसाक्षिणोः 
भेदः। नहि adda: धमिभेदे हेतुः सत्यपि एकधमिगतानां नाना- 
चर्माणां पाचकत्वपाठकत्वादोनां भेदे धर्मिणः देवदत्तस्य भेदा- 
दर्शनात्‌ । किन्तु विरुद्धधर्मः एव घमिभेदकः। ईश्वरत्वसाक्षित्वे, 
तु न faed, तयोः एकचेतन्यवृत्तित्वातु । तस्मातु तयोः न भेदः 
इति भावः। 
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१. आस्मस्वरूपे मत मेदः 


आत्मस्वहपविषये दाशेनिकातां मतभेदः afer तथाहि 
अतिप्राकृतः पुरुषः स्वस्मिन्‌ इव स्वपुत्रे अपि प्रेमदर्शनात्‌, पुत्रे पुछे 
नष्टे च अहमेव पुष्टो नष्टश्च इत्याद्यनुभवात्‌ च ‘ga आत्मा' इति 
वदति । “आत्मा वे पुत्र नामासि’ इत्यादिश्रुतिव नम्‌ अपि अत्र 
अनुधावनोयमू | 

केचन चार्वाकाः “स्थूजशरोरस्‌ आत्मा” इति वदन्ति। “एषः 
पुष्षो$न्तरसमय:” इत्यादश्रुतो अन्तरसमयस्य देहस्य आत्मख- 
श्रवणात्‌ । आतमा हि पुत्रवित्तादिम्यः प्रियतरः 'तदेततु प्रेयः पुत्रात्‌ 
प्रेयो वि्तात्‌' इत्यादि श्रुतेः। सा च प्रीति: पुत्रादपि देदवै अधि + 
तरा निरतिशया च दृश्यते, प्रदोप्तगृहातु स्तरुत्रं परित्यज्य अपि 
स्वस्य निगँमदर्शतात्‌। अपि च अहं प्रत्ययः आत्मानस्‌ एव 
अवगाहते। स च 'स्थूलोऽहं कृशोऽहम्‌' इत्येवं देहालम्ब्रन: अनुभूयते 
इति देहः एव आत्मा इत्पर्थः। केचन चार्वाकाः इन्द्रियाणि एव 
आत्मा इति वदन्ति। 'ते ह प्राणाः प्रजापति पितरमेत्योचुः" 
इत्यादिश्रुतेः प्राणानाम्‌ = इन्द्रियाणां चेतनत्वम्‌ आश्रयगोयम्‌, 
अन्यथा बचनासम्भवात्‌ । इन्द्रियाणाम्‌ अभावे शरोरबलतामावातु 
इन्द्रियाणास्‌ उपजीव्यत्वेत आस्मत्वम्‌ । 'काणोऽहं बधिरो इस्‌" 
इत्यादो अहंप्रत्ययस्य इन्द्रियालम्ब्रनत्वाच्च इर्द्रियाणि आत्मा । 
स्थूलदेहस्य आस्मत्वे बाल्यदे इकोमा रदेहयोः भेदात्‌ बाल्यचेष्टानां 
कोमारादो स्मरणं न स्यातु, अनुभवस्मरणयोः समानकतृ HAT । 
स्थूछोऽहम्‌, इत्यादि अनुभवस्तु देहस्य तादारम्याध्यासात्‌। 
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“स वा एषः इत्यादि श्रुतिः तावत्‌ स्थलदृध्यभिप्राया; अव्यथा 
उत्तरभ्रुतिविरोधः स्यात्‌। केचित्‌ चार्वाकाः प्राण: आत्मा इति 
वदन्ति । 'मन्योऽन्तर आत्मा प्राणमयः’ `४त्यादिधुश्या अन्नभयात्‌ 
आभ्यन्तरस्य प्राणस्य आत्मत्वकथनात्‌। मरणकाले प्राणाभावे 
सति इन्द्रियादचलनायोगात्‌, अन्नाद्यभावेन प्राणस्य कृशीभावे च 
विद्यमानानामपि इन्द्रियाणां स्वस्वविषये प्रवत्त्यदशँनात्‌, शरणे पृष्टे 
च इन्द्रयप्रवृत्तिदर्शनात्‌ प्राणस्य इर्द्रियोपजीव्यस्वेन आत्मत्वम्‌ । 
“अहस्‌ अशनायावान्‌' अहं पिपासावान्‌ इत्याद्यनुभवात्‌ च भ्राणस्य 
आत्मत्वस्‌ । अशनायापिपासयो: sede प्रसिद्धम्‌, तादुग्धर्म- 
कच प्राणः अहंप्रत्ययविषयः इति प्राणः आत्मा इयर्थः । इन्द्रियाणां 
चेतन्यान्दयव्यतिरेकः करणत्वेन अपि उपपद्यते। तेषामेव कतृं्वे 
करणाभावध्रसङ्गः। इन्द्रियाणाम्‌ एव आत्मत्वे यश्चक्षुषा ख्पमद्राक्षं 
स एव अहं त्वगिन्द्रमेण स्पशम्‌ अनुभवामि इत्याद्नुमवविरोधः 
“पुरुषं प्राप्य अन्तं यन्ति’ इत्यादि श्रुतिविरोधश्च स्यात्‌ । "तेह 
mor’ इत्यादि तिस्तु इन्द्रियाधिष्ठातृदेवताभिप्राया। 'बधि- 
dey इत्याद्यनुभवो हि बधिरत्वादिधर्माध्यासातु, बधिरत्वादिना 
इन्द्रियाणां तादात्म्याध्यासाद्‌ वा भवति। अपरे केचन चार्वाकाः 
मन आत्मा इति वदन्ति । 'अन्योऽन्तर आत्मा मनोमयः? इत्यादि 
BAT प्राणमयात्‌ अभ्यन्तरस्य MAA: TAT | मूर्च्छांदो मनसि 
विलोने प्राणादेः अभावात्‌, यद्वा प्राणनापाननादिव्यापारे उपसंहूते 
अपि वेवलेन मनसा स्वप्नादेः उपलम्भात्‌ मन एव आत्मा। प्राण- 
अवृत्तिः मनो5धोनत्वं च विवरणे उपधृतम्‌--'मनोऽधीनतादर्शंनात्‌ 
प्राणप्रवृत्ते? इति। अतः प्राणोपजीव्यत्वात्‌ मनसः आत्मत्वम्‌ । 
‘ag विकल्पवान्‌! ‘ag verry इत्यद्यतुभवाच्च मनसः 
आत्मत्वम्‌, सद्धुल्पविकल्पादेः मनोधमंत्वात्‌ । प्राणस्य आत्मत्वे 
अपानादेः अपि आस्मत्वप्रसङ्गः तथा च , बनेकात्माधिष्ठितस्य 
शरीरस्य युगपत्‌ विरद्धप्रवृत्तिप्रसद्धेन उन्मथनं स्यात्‌। बहस 
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अशनायावान्‌ इत्याद्यतुभवस्तु अशनायात्वादिवर्माष्यासात, अशता- 
यात्वादिना प्राणस्य तादात्म्याध्यासाद्‌ वा भवति । 'प्राणमयः? 
इत्यादिश्रुतिः तु स्थूठदृष्ट्यभिप्राया । 

योगाचारबोद्धास्तावत्‌ 'बुद्धि: आत्मा” इति वदन्ति । तेषां मते 
क्षणिकविज्ञानस्‌ एव बुद्धि: इत्युच्यते । सा एव आत्मा इत्यथं: । तया 
च श्वुतिः-'अन्योऽन्तर आत्मा विज्ञानमय: इति । मनोमयात्‌ 
आभ्यन्तरः क्षणिकविज्ञानमय: आत्मा इत्यर्थः । ‘ag wal’ अहं 
भोक्ता” इत्याद्यतुभवः बुद्धः आत्मत्वे मानम्‌ । न च मतसः कतृत्वं, 
सुखादिज्ञानकरणस्बेन हि मनः अनुमीयते इति मनसः BOTTA । 
ततश्च तदतिरिक्तः कश्चन कर्ता स्रोकरणोयः। कर्ता च आत्मा, 
स च बुद्धिः। मततः ag सर्वेन्द्रियाणां स्व-स्वतिषयेः युगपत्‌ 
सम्बन्धे सति युगपत्‌ ज्ञानादयप्रसक्तिः दुर्वारा, कतुः मनसः सर्वेः 
इन्द्रियैः अधिष्ठातृत्वेत युगपत्‌ सन्तिहितत्वातू कस्यविदइन्यस्य 
कतृ रूपस्य अपेक्षाभावात्‌ च । 

माध्यमिकबोद्धाः शून्यम्‌ आत्मा' इति वदन्ति। धुतिश्वास्ति- 
'असदेवेदमग्र आसोत्‌’ इति । इदं नामझगात्मकं जगत्‌ अग्रे= 
सृष्टेः प्राक्‌ असत्‌ = शून्यम्‌ एव आसोत्‌ इति हिं बोद्धा।मप्रायेण 
शरृतेः अथः । सुपुप्तो सर्वामावात्‌, उत्थितस्य च ‘ag ( ga: ) 
सुषुप्तौ न आसम्‌? इति स्वङोय।भावज्ञानविषयक्ातुभ्रात्‌ च 
शून्यम्‌ आत्मा सर्वामावछूपः । 

इदं भतमपि वेदवादिभिः खण्डितम्‌ । शुतेहि वस्तुतः अनभि- 
व्यक्तनामरूपतया आत्मनः अवस्थाने ताटपय्येम्‌ 'सदेव सोम्येदमग्र 
आसीत्‌”? इति शरुतेः। भवतः सज्जननायागात्‌ च सृष्टेः आक 
असत्त्वस्‌ अव्यकत्वस्‌ । वस्तुतस्तु शून्यवादिमः ad: अपि 
आत्मनः अभावड्पत्वं न उक्तम्‌, शून्यपदस्य अद्वितोये मनाऽपोचरे, 
अचिन्तनोये परमतत्त्वे एव तात्पर्य्यात्‌ । 

एतेषु मतेषु यथायोगं श्रृतेः प्रमाणत्वेत यः उयन्यातः, तत्र इदं 
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ज्ञातव्यम्‌--एतेषु मतेषु यद्यपि श्रुतिः प्रमाणत्वेन न उपन्पस्यते, 
तथापि वेदेषु एवम्‌ उक्तत्वात्‌ वेदवादिभिरपि तत्तत्‌ मतं ग्रहणोयसु 
इत्यभिप्रायेण यथायोगं श्रृतिवाक्यम्‌ अवताय्यंते इति । “--श्रृत्पु- 
पन्यासः न युक्तः, तम्प्रामाण्यानङ्घाकारात्‌, तथापि सिद्धान्तिना 
तत्ततृप्रामाण्याङ्गाकारेण तं प्रति तदुपन्यासः युक्त इति भावः । 

प्रामाकराणां ताजिकानां च मते अज्ञानम्‌ आत्मा इति 
सदानन्दयोगीन्द्राः वदन्ति । यचपि प्राभाकरैः ताकिकेश्च आत्मा 
न आनन्दख्पत्वेन स्वीक्रियते, तस्य सुखाश्रयह्बेन स्वोकारात्‌, 
नापि अज्ञानख्पस्वेन स्वोक्रियते, ज्ञानाश्रयत्वेत स्वाकारात्‌, 
ज्ञानाश्रयस्प च अज्ञातत्वायागात्‌, वेदान्तामिमतस्य अज्ञानस्य च 
तैः अनङ्गोकारात्‌, तथापि तैः न चिद्रूपः आत्मा स्वीक्रिपतै, किन्तु 
अनादिः ज्ञानाश्रयः जडः द्रव्यरूपः एव तैः आत्मत्वेत स्वोक्रियते । 
एवंभूतः अनादिः जडपदार्थश्व वेद।न्तिनां मते वस्तुतः न आत्मा, 
आप तु अज्ञानसु एव, तस्य जडत्वे सति अनादित्वात्‌ । अतः तेषाम्‌ 
अज्ञाने एव आत्मत्वभ्रमः इति भावः। विज्ञातमयादति आम्यन्तरे 
आत्मनि 'अन्योऽन्तर आत्या आनन्दमयः” ` इत्वादि श्रुतिः मानस । 
व्यदा वै पुरुषः स्त्रपिति” इत्यादि श्रुतिषु सुषुत्ती बुद्धयादोनां- 
ज्ञानमुखदुःसेच्छादोनाम्‌ अज्ञाने = ज्ञानमिन्ते आत्मत लयदशं- 
नातू = अभावदक्षंनातू न ज्ञानस्य आतमत्वसु । अहस्‌ अज्ञः = 
ज्ञानहीन:, अहं ज्ञानो =ज्ञानव।न्‌ इत्याद्यतुमवरच ज्ञानात्मनो+ 
घर्मधमिमावेत भेदं द्रढपति | 
४ प्राभाकरतािकमतयोः अयं भेदः--प्राभाकराणां मते संवित्‌ 
स्वयंप्रकाशा । आत्मा च तदाश्रयत्वेन भासते, न तु विषयत्वेन 
भासते । ताकिकानां मते तु आत्मा ज्ञानस्य आश्रया विषयोऽपि 
अवितुम्‌ adia—ag जानामि’, 'आत्मानं जानामि’ इत्याद्यनु- 
भवात्‌ । 

भाट्टानां मते अञ्ञानोपहितं अज्ञानावच्छिनं वा चैतन्यम्‌ 
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आत्मा । तथा चोबतं--'जडबोधात्मकं भाट्टा इति। भाहैः हि 
आत्मनः द्रव्यबोधात्मकत्वं स्वीक्रियते । अत्र भयं भावः-अज्ञानो- 
पाहतत्वस्‌ अज्ञानसंवलितत्वं ज्ञानाज्ञानरूपत्वस्‌, तदपि द्रव्यबोध- 
रूपत्वस्‌ इति। अत्र श्रुतिः प्रज्ञानघन एव आनन्दमयः' `इति। 
प्रज्ञानघनः  प्रज्ञानेव्य रस: ज्ञानस्वरूपः वा आनन्दमयः = आनन्द- 
प्रचुरः आत्मा इत्यर्थः। आत्मनः द्रव्यबोधात्मबत्वं च सुषुप्तो 
प्रकाशाप्रकाशस:द्भावात्‌ू युज्यते। तथाहि-सुषुप्तो आत्मनः 
प्रकाशकत्वं स्वीकार्यम्‌ । सुधुप्तो प्रकाशाभावे सति सुप्तोत्थितस्य 
सुखमहम्‌ अस्वाप्सम्‌ ६ति परामर्शो न स्यात्‌। न हिं तदा 
इन्द्रियमनसां व्यापारः ada इति तज्जन्यज्ञानेन ततूपरामरशं न 
सम्भवतीति आत्मा एव बोधांदाः प्रकाशकः इति प्रकाशसःद्भाव- 
सिद्धिः । जडत्वम्‌ अपि आत्मनः वबतव्यम्‌, अन्यथा सुषुप्तौ अपि 
दशनश्रवणादिकमु उदियात्‌ । “न किञ्चिद्‌ अवेदिषम्‌? इति परामर्शात्‌ 
च आत्मनि एव सुषुप्तो अशेषविज्ञानाभाववत्वस्‌ अपि कह्प्यते, 
अतः तत्र अप्रकाशः द्रव्यांशश्च अस्ति इति स्वीकार्य्य॑स्‌। अपि च 
“मामहं न छाना।म? इत्याद्यनुभवेषु अहम्‌ इति प्रकाशरूपे बोधरूपे 
वा कत्तरि भासमाने अपि 'मां न जानामि? इति आत्मनः कमंत्वेन 
आत्मनः ज्ञेयत्वं सिध्यति । ज्ञेयत्वं च प्रकाश्यत्वं जडत्वं द्रव्या त्मत्वं 
चा। अतः ऽकाशाप्रकाशस्वभावः बोधद्रव्यूपः वा आत्मा इति 
सिर्ध्यात । अतः तेषाम्‌ अज्ञानोपहिते daa एव आत्मत्वञ्चमः 
इति भावः। 

एतेषु मतेषु न किमपि मतं श्रद्धेयम्‌ इति वेदान्तिनः। यतः 
उत्तरोत्तरा स्मृतिः पूर्वा पूर्वा रतिम्‌ आभासीकरोति। एवमेव 
पूर्वा पूर्वा युक्तयः, पूर्वे पूर्वे अनुभवाश्च उत्तरोत्तरयुब्तिभिः 
उत्तरोत्तरानुभवेः च आमास्यन्ते । किञ्च मात्मस्वरूपविषये प्रबल- 
तरानेकश्रुतिस््धावः अपि शक्यते प्रदशंयितुस्‌ । तथा हि 
'पत्यगस्थूलोऽचक्षुरप्राणोऽमनाऽकर्ता चेतन्यं चिन्मात्रं स्यातु', 
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“अस्थूछ मनणु- 7 'अशब्दमस्प्शमरूपमव्ययस्‌! `` 'साक्षी चेता 
केवलो निर्गुणर्‍्च' “ इत्याद्याः अपि उदाहार्य्याः । एतेषाम्‌ 
अनात्मत्वे युक्तिः अपि प्रदश्यते--पुत्रदेहादिकं न नित्यं जडत्वात्‌ 
घटादिवत्‌, नित्यशच आत्मा तदनित्यत्वे अक्ृताभ्यागमकृतविनाश- 
प्रस ङ्गात्‌ । अतो न पुत्रादीनाम्‌ आस्मत्वसु इति । 'अहं ब्रह्म' इति 
विद्व दनुभवप्राबल्यात्‌ च पुत्रादोनाम्‌ अनात्मत्वं सर्वथा स्पष्टम्‌ एव । 
एतैश्च श्रतियुवत्यनुमवेः पूर्वेषां श्र॒तियुकत्यनुभवानां बाधितत्वात्‌ 
पुत्रादोन।म्‌ अनात्मत्बस्‌ । 

न चेवं पुत्रादिश्रुतीनां सवथा अप्रामाण्पम्‌ इति वक्तुं मुञ्यते। 
तेशं स्वार्थे प्रामाष्याभावे अपि अर्न्धतीनिदर्शनन्यायेन पुवंपुव- 
निराकरणद्वारा सूक्ष्मसूक्ष्मवस्तूनाम्‌ उद्देशे तातपर्य्यम्‌ इति न सर्व॑था 
अप्रामाण्यस्‌। अथवा प्रतिपतृबुद्धघनुसारस्‌ सोपानारोहणन्यायः 
आश्रितः इति aag शक्यम्‌ । 

एतेषु नवघु मतेषु यद्‌ यद्‌ बात्मत्वेन उपन्यस्तं तत्‌ सबै जडम्‌ 
अचेतनं परप्रकाश्यं वा इति न तेषाम्‌ आत्मत्वस्‌ इति वेदान्तिनः | 
वेदान्तिनां मते तु आत्मा चेतन्यरूपः विज्ञानघनः स्वयंप्रकाशरूपः। 


२. HAT आत्मस्वरूपम्‌ 


जीबन्नह्मणोः ऐवयम्‌ इति वेदान्तसिद्धान्तम्‌ । ब्रह्मवित्‌ जीवात्मा 
अपि सच्चिदानन्दरूपः सुस्वरूप: चितूस्वरूपः आनन्दस्वरूपश्च 
इत्यर्थः। न च तस्य चात्मनः त्रेकालिकी सत्ता अस्तीति स नित्यः 
शाश्वत: सनातनः। स च कूटस्थः सर्वविकारवजितः इति न तस्य 
उतुपत्ति: विनाशो वा अस्ति। आत्मनः ज्ञानख्पत्वातू न तस्य 
परमार्थंतः बन्धनं सम्भवति इति स तित्यमुक्तः । बन्धनस्य 
पारमाथिकत्वे तस्य निवृत््यभावात्‌ मोक्षलाभः न स्यात्‌, नहि 
स्वभावस्य निराकरणं सम्भवति। स चात्मा विभुः भूमास्वरूपः, 
सवंभूतः, देशकालादिपरिच्छेदशन्यः; आकाशवतु. सर्वव्यापी। स 
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चात्मा एकः, सर्वदेहेषु एकः एव आत्मा वर्त्तते । 'एको देवः सवे- 
भूतेषु गूढः सर्वव्यापी सवंभूतान्तरात्मा' ` इति श्रृतेः। “मेदस्तु 
उपाधिनिमित्तो मिथ्याज्ञानकल्पितो न पारमाथिकः ।” १ आत्मनः 
स्वरूपतः सुखदुःखादिरहितत्वे अपि अन्तःकरणरूपोपाधिमेदात्‌ 
सुखदुःखादिमान्‌ इव उपलम्यते । एवं च आत्मनः एकत्वे एकजोव- 
गतसुखदुःखादोनां जीवान्तरेण उपलब्धिप्रस ङ्गः नास्ति, उपाधिमेदेन 
सुखदुःखादिमेदोपपत्तेः। ब्रह्मणः नि्धमंकत्वेन यद्यपि जोवातमाऽपि 
स्वरूपतः fide: एव, तथापि जीवोपाधीनां जीवे स्वघर्माधानात्‌ 
मोपाधिकधर्मवत्वं जोवस्य उपपद्यते । एवमु आत्मा यद्यपि निगुंणः 
निष्क्रियशच तथापि उपाधियोगात्‌ सगुणः सक्रियइच इव उपलभ्पते । 
न हि नित्यस्य आतमनः क्रिया सम्मति, सक्रिपत्वे विकारस्य 
अवश्यम्भावित्वात्‌ विकारसद्भवे च अनित्यत्वप्रसङ्गात्‌। एवं 
नित्यस्यात्मनः कर्तृत्व भोक्तृत्वादिकमपि परमार्थतः न सम्भवति 
पूणस्य क्रियाभोगादो निमित्तानुपपत्तेः, कतृंत्व भोवतृत्वस द्भ वे 
विकारप्रसद्ध न अनित्यत्वस्य अवश्यम्भाविस्वात्‌ च । न हि 
कूटस्थस्य नित्यस्य आत्मनः विकार; सम्भवति | तथापि मनः 
प्रभृतीतास्‌ कतुंत्वमोक्तुलादिकम्‌ आत्मनि आरोप्य आत्मा कर्ता 
भोक्ता इति व्यवहियते । एतदेव आध्यासिकं कतृ स्वमोक्तृत्वादिकम्‌ 
अभ्युपगम्य सूत्रकारेः जीवात्मनः कतृ'त्व भोकतुत्वादिकं व्यवस्था- 
पितमु--'कर्ता शास्त्राथंवर्वात्‌' इति । जीवस्य aq त्वे एव 'यजेत', 
“जुहुयात्‌', “दद्यात्‌? इत्येवं विधं विधिश्ञास्त्रम्‌ अरथेवद्‌ भवति, तत्र 
तत्र कर्तृः कर्तव्यविशेषोपदेशातु । अन्यथा तदनर्थकं स्यात्‌ | एबम्‌ 
एष हि द्र श्रोता गन्ता बोद्धा कर्ता विज्ञानातमा पुरुष इतीदं 
शास्त्रमपि अर्थवतु भवति । एवं ` विज्ञानं यज्ञं तनुते कर्मा/ण तनुतेऽपि 
चर” इत्यादयः श्रुतयः जीवस्य लोकिकीषु वेदिकीषु च क्रियासु 
aga व्यपदिशन्ति इति जीवस्य कतृ त्वं स्वीकरणीयम्‌ । न च 
असङ्गस्य आत्मनः BT ्वासम्भवात Fa: एव परिणामित्वे क्रिया- 
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चैशात्मकं कतृत्वं भवतु इति वाच्यम्‌, करणत्वेन कूलृप्तशक्तिकायाः 
qa: क'शक्तिनं कल्ययितुं शक्या। कुठारादो अदर्शनात्‌ | बुद्धेः 
कर्तुत्वे करणान्तरस्य कल्पनीयत्वाच्च । वस्तुतस्तु परमार्थतः 
आत्मनः न कर्तृत्वम्‌ 'असङ्गो ह्ययं पुरुषः” ` इति gear कतृंत्वविरो- 
घात्‌। अतो यया जपाकुसुमसब्चिधिवशातु स्फटिके रक्तत्वम्‌ अध्यस्तं, 
तथा अन्तःकरणसब्रिधिवशातु आत्मनि कर्तृत्वम्‌ अध्यस्यते। 

आत्मा अविकारी । आत्मानः विकारस्वोकारे श्रुतिविरोधइ्च 
स्पात्‌। “पुरुषो हि विनाशहेतवभावाद्‌ अविनाशी विक्रियहेत्व- 
भावाच्च कूटस्थनित्यः | अतएव तित्यशुद्धबुद्ध मुक्‍तस्वभाव:'" 
अपि च आतमनः विकारित्वे तस्य अतित्यत्यप्रसङ्गः । 

जोवल्य ब्रह्माभिन्नत्वातु, तत्त्वमध्यादिवाभयेः जोवब्रह्मणोः 
ओकालिकेक्यप्रतिपादनात्‌ ब्रह्माभिन्नस्य जीवस्य नित्यत्वसु । ‘aq: 
सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ ` ` इत्यादिश्रुतो च अद्वयस्य ब्रह्मणः स्वख्पेण 
एव बुद्धो जीवरूपेण प्रवेशश्रवणात्‌ । ननु 'एकमेवाद्वितोयम्‌' इति 
सृष्टे; प्राक्‌ भद्वयं ब्रह्म श्रूयते । तथा च तदा जोवः नासोत्‌ । सृश्य- 
नन्तरं च जीवः सत्तामापन्नः इति जीवस्य उत्पत्ति: स्वोकरणोया । 
श्रतिश्च विस्फुलिङ्गदृष्टान्तेन जीवस्य उत्पत्ति प्रतिपादयति यथाग्नेः 
aat विस्फुलिङ्गा व्युच्चरन्ति, एवमेतस्माद आत्मनः सर्वे प्राणाः 
सर्वे लोकाः सर्वे वेदाः सर्वाणि भूतानि, सर्वे एव आस्मानो 
व्युच्चरन्ति’ “ इति। तस्मात्‌ वियदादिवत्‌ जोवस्प उत्पतिः तथा 
अनित्यत्वं च स्वोकरणोयमिति चेत्‌। च। जीवस्य उतरत्तिस्वोकारे 
कृतनाझाङ्ृताभ्य।गमादिदोषप्रपङ्ग।त्‌। जोवस्य तत्त्राभिप्रायेण 
नित्यत्वं बहुशः श्रुतो दृश्यते~'नित्यो नित्यानाम्‌’ ` 'स वा एष 
महानज आत्माऽजरोऽमरोऽमृतोऽभयो ब्रह्म” ` 'न जायते ञ्रियते 
चा विपश्चित्‌?, ` 'मज्ञो नित्यः शाश्वतोऽपं पुराणः, इत्यादिकम्‌ 

विस्फुछिङ्गश्रुतिस्जु ओवाधिकजन्मामिप्राया प्रवृत्ता इति न 
अद्वयश्रुतिविरोबः । 
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आत्मा चिद्रूपः, ‘asi विज्ञानमय? 'प्रज्ञानचन एव’ ° 
इत्यादिश्रतेः। आत्मनः अन्तर्बहिश्च न चेतन्यात्‌ अन्यत्‌ किञ्चित्‌, 
चेतन्यमेव निरन्तरम्‌ अस्य स्वरूपम्‌ इति भावः । 

चिद्रूपस्य एव ब्रह्मणो जीवरूपेण प्रवेशश्रवणात्‌, नित्यत्वात्‌ च 
आत्मा चिद्रप:। तथा च सूत्रम्‌ 'ज्ञोऽत एव? ` यस्मात्‌ आत्मा न 
उत्पद्यते, परमेव ब्रह्म अविकृतम्‌ उपाधिसम्पर्कात्‌ जैवभावेन 
अवतिष्ठते, अतएव नित्यचेतन्योऽयमात्मा। परमात्मनः चेतन्य- 
रूपत्वं च "विज्ञानमानन्दं ब्रह्म “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म? 
इत्यादो श्रूयते । तस्येव ब्रह्मणः जीवरूपेण प्रवेशश्रवणाच्व जीवोऽपि 
नित्यः। न च सुपुप्तिमूर्च्छासमाधिषु चेतन्याभावातु अचिद्रूपः जीव 
इति वत्तव्यम्‌ । सुपुप्त्यादो अयि चेतन्यस्य साक्षित्वेन अवस्थानात्‌ | 
अन्यथा सुषुप्त्यादीनां परामर्श: न स्यात्‌। . लोपवादिना अपि 
निःसाक्षिकस्य लोपस्य वबतुम्‌ अशक्यत्वात्‌। तस्मात्‌ सुपुप्त्यादो 
अपि चेतन्यं विद्यते एव इति आत्मनः चिद्रपत्वम्‌ । 

ननु चिद्रूपत्वं नाम अनुभ्वरूपत्वम्‌, आत्मनः अनुभवरूपत्वे 
अहम्‌ अनुभ्वाम इति अनुभवाश्चयं विषयोवु वतः प्रत्ययस्थ निविषय- 
त्वापत्तिः, अनुभवस्य अनुभवं प्रति आधारत्तायोगात्‌ इति चेत्‌ 
उच्यते- अनुभवाम इति व्यवहारस्तु वृत्तिप्रतिबिम्बितचेतन्यमू 
आदाय उपपद्यते । यद्यपि अनुभवरूपो जोवः नानुभवाश्रयः, एकस्य 
आधाराधेयत्वायोगातु, तथापि अडुभ्वामि इत्यनुभवाश्रयत्वं जीवस्य 
नानुपपन्नम्‌, अनुभ्वासि इत्यनुभवस्य वृत्तप्रातांबम्बितचेतन्यात्मक- 
त्वातु, तस्य च वृत्तिप्रति्बिम्बतचैतन्यस्य चिद्रपानुभवभिन्चस्वाद्‌ 
बिम्बप्रतिबिम्बयोः अभेदे अपि उपाधिसत्वदशायां तयोभेदात्‌, 
अस्मदर्थस्य प्रमातुः दूत्या” यत्वेन वृत्तिप्रतिबिम्बितचेतन्याश्रयत्व- 
सम्भवात्‌ । तथा चोक्त विवरणे-'यथा अयो दहतोत्यत्र दग्धृत्वा 
यसो: एकार्निसम्बन्धातु परस्परसम्बन्धावभासः, तथा अनुभवान्तः- 
करणयोः एकात्मसम्बन्धात्‌ तथा अवभागः ४ इति। 
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चिद्रूपत्वात्‌ च आत्मा स्वयं ज्योतिः न स्वयं प्रकाश: । जोवस्मेव 
स्व॒प्तावस्थास्‌ अधिकृत्य “अवारयं पुरुषः स्वयं ज्योतिः 5 इति 
श्रुतेः। स जोवः स्तरय॑ज्योतिः बाह्याध्यास्मिकभूतमोति कसं सगँ रहितः 
स्वप्रकाशः इत्यर्थः। 

'बाळाग्रशतमागस्य शतधा कल्पितस्य च। भागो जीवः स 
विज्ञेयः * इत्यादि श्रतिषु जोवध्य अणुत्व होत्तंनाद्‌ अणुपरिमाणतवं 
जीवस्य इति केचित्‌ । तन्न, "बुद्धेगुणेतास्मगुणेत चेताराग्रमात्रो- 
ह्या्रोऽपि दृष्टः'** इत्यादो बुद्विशन्दवाच्यान्तःकरण-परिम'णो- 
पाधिकस्य परमाणुत्वश्रवणात्‌ । बुद्धिरूपस्य अन्तःकरणछुपस्प्र वा 
उपाधेः परिड्छिस्तत्वरूगगुणेन तोक्ष्णमुवसुचेः अग्रभागः इव अति- 
gen, आत्मनः अपररिच्छन्नस्वलक्षणगुणेन च अवरः=अपरि- 
च्छिन्नोऽवि इति सूक्ष्ममूतमयस्थ अन्तःकरणस्य सूक्ष्मतया तदुपाधिः 
कस्य एव आत्मतः परमाणुरधृतिः। तया च अस्यां शृतो 
बुद्धिगुणेन आराग्रपात्रत्वोके: स्वाभाविकमेव विभुत्वसू, ओपाधिकं 
तु सूक्ष्मत्वस्‌॒ इति भाव: । न च उतुकन्तिमत्त्वात्‌ ग्रतिमत्त्वातू 
क्रियावत्त्वात्‌ जावो त व्यापक इति वाच्यम्‌, बुद्धिगतानास्‌ 
उत्क्रमणादोनां agafga seat प्रतिपादनात्‌ । 


३. आत्मनः चिद्रपत्वमू 


अनुभूतेः camera’ सिद्धे अतुभूतिस्तरूपस्य आमनोऽपि 
स्तरप्रकाशत्वे सिद्धम्‌ । तथापि आत्मनः अनुभूतिस्वरूपस्वे मतभेदात्‌ 
आत्मनः अनुभूतिस्वरूवत्वस्‌ अनुमानेनेव प्रतिष्ठाप्यते--'आत्मा 
संविद्छ्पः, संवितकर्मतामन्तरेण अपरत्वात्‌, संवेदनवत्‌ पी आत्मा 
संविद्रूपः, संत्रिदमंत्वे सति अपरोक्षव्य्रहारविषयस्वात्‌, यथा 
संवेदनम्‌ wrk, इदं चानुमानस्‌ प्रामाकरमोमांसकम्‌ उद्दिश्य 
प्रदर्श्यते। प्राभाकराणां मते प्रत्यक्षे ज्ञानं, ज्ञाता, ज्ञेयं चेति त्रिपुटी 
भासते । तत्र ज्ञेयं विषयः, तच्च संविदः कमंख्पेण भाषते; ` ज्ञाता 
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संविदः आश्वयरूपेण भासते, संवितू च स्वाभिन्नत्वेन भासते । तथा 
च आत्मा=ज्ञाता वा संवित्‌ च इति उभयम्‌ अपि संविदः 
अकमंत्वे सति अपरोक्षव्यवहारस्य विषयः भवति। तथा च पक्षे 
दृष्टान्ते च हेतुः वतते । संवेदनल्पे gerd च संविद्रूपत्वरूपं 
साध्यं वतंते इति अनुमानं सिद्धस्‌ । 

यद्वाघटतज्ज्ञानयोः सम्बन्धः (पक्षः) आत्मनिष्ठ: (साध्यः) 
ज्ञाननिष्ठत्वात्‌ ( हेतुः ) पदविषयत्ववत्‌ (दृष्टान्तः) इत्यनुमानम्‌ । ` 
घटः, घटजानं च इत्यनयोः सम्बन्धः, आत्मनिष्ठ: ज्ञाननिष्ठत्वात्‌, 
यवा पदविषयरवम्‌ इत्यर्थः | नेयायिकम्‌ उद्दिश्य अनुमानम्‌ इदम्‌ $ 
पदात्‌ ज्ञानं ज्ञायते इति ज्ञानं पदविषयः। तथा च ज्ञाने पदविष- 
यत्वं विद्यते एवं आत्मनोऽपि पदजन्यज्ञानं जायते इति आत्मा 
पदविषयः, तथा च आत्मनि पदविषयत्वं विद्यते, पदविषयत्वम्‌ 
आत्मनिष्ठम्‌ इत्यर्थः | तथा च पदविषयत्बरूपे दृष्टान्ते आत्मनिष्ठत्व- 
रूपै साध्यमपि वतंते इति व्याप्तिः 'सिध्यति। घटतजुज्ञानयाः 
सम्बन्धरूपे पक्षे च ज्ञाननिष्ठत्वरूपः हेतुः विद्यते । सिद्धान्तिना मते 
सम्बन्धस्य लाध्यासिकत्वं सम्बन्धिमात्रनिष्ठत्वं सम्बन्धिस्वरूपत्वं 
वा। सम्बन्धस्य च उभयनिष्ठत्वेन घटतजूज्ञानयोः सम्बन्धस्य घटे 
इव ज्ञाने अपि वर्तमानत्वमु । तथा च घटतजूज्ञानयोः यः सम्बन्धः 
घटज्ञाननिष्ठः स एव आत्मनिष्ठ: इति घटज्ञानस्य आत्मत्वं 
सिद्वम्‌ । 

विपक्षबाधकेन तर्केणापि आत्मनः अनुभूतिस्वरूपत्वं व्यवस्था- 
प्यते । आत्मनः ज्ञानरूपत्वाभावे यथा आस्मविषयकप्रमा उत्पद्यते 
तथा आत्मविषयकसंशयविपर्ययो अपि उत्पद्येते । ‘a हि आत्मनि 
अहमनहं वेति कश्चित्‌ सन्दिग्धे नेवाहमिति वा विपर्यस्यति? ° “न 
हि जातु कदिचदत्र सन्दिग्धे ag वा नाहे वेति, न च विपर्यस्यति 
नाहमेवेति”* तथा आस्मनि अपे सन्देहविपर्य्यासाभावरच 
आत्मनः स्वप्रकाशज्ञानरूपरवं विना न सम्भवति । "विज्ञानमानन्दं 
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ब्रह्म” ज्ञानघन एव इत्यादि श्रुतेः अपि आत्मनः 
चिद्रूपत्वं सिद्धम्‌ । 

न च सुपुत्तिमूर्च्छांसमाधिषु चेतन्यासावात्‌ अचिद्रूपः जोव 
इति मन्तव्यम्‌ | चिद्रूपस्य ब्रह्मणः एव जोवरूपेण प्रवेशश्रवणात्‌} 
जीवो नोत्पद्यते, न च म्रियते, परमेव ब्रह्म अविकृतम्‌ उपाधि- 
सम्पर्कात्‌ जीवभावेन अवतिष्ठते इति च श्रुत्या प्रतिपादितत्वात्‌ । 
तथा च श्रुतिः 'आत्माऽजरोऽपरोऽमृतोऽमयः' “न जायते Farad 
वा विपश्चित्‌” “ “अजो नित्य: शाश्वतोऽयं पुराणः'; ` “तत्‌ सृष्ट्वा 
तदेवानुप्राविद्यत्‌' ` “अनेन जोवेतात्मना नुप्रविश्य नामरूपे व्याकर" 
वाणि,** 'तत्वमसि'*“ ‘ad ब्रह्मास्मि’ ` इत्यादिः परस्य तु 
ब्रह्माणः चिद्रूपत्वं श्रूयते “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म “सत्यं ज्ञानमनन्तं 
wer’? 'प्रज्ञानषत एवं! इत्यादिश्रुतिषु । तस्य च ब्रह्मणः 
जीवाभिन्नत्वात्‌ जीवोऽपि चिद्रूपः अवगन्तव्यः। अतएव पारमर्ष 
सूत्र 'ज्ञोइतएव' इति । न च सुषुप्त्यादौ चैतन्यं नुप्यते, सुषुप्त्यादि- 
साक्षित्वेन अवस्थानात्‌ । अन्यया जागरणान्तरं सुषुप्त्यादिपरा- 
मर्शायोगात्‌ । चेतन्यलोपवादिनाऽपि निःसाक्षिकस्य लोपस्य वक्तुम्‌ 
अशक्यस्वात्‌ | 

आत्मा न कदापि ज्ञानक्रियायाः कर्म भवति इति अकमंत्व- 
हेतुनाऽपि आत्मनः स्वभ्रकाशत्वं सिध्यति। ननु सुखादिविषयके 
मानसत्रतयक्षे ‘ag सुखी” इति ज्ञानविशिष्ट्स्य आत्मतः कर्मस्वम्‌ 
इति चेतु । न, आत्मनः ज्ञानकर्तृत्व॑ तावत्‌ स्वीकरणीयम्‌। तस्य 
,आत्मन: ज्ञानकमंत्वे च स्वीकृते ज्ञानक्रियायाः waist आत्मा 
कर्मापि आत्मा इति कर्मकतृंभावरूपविरोधप्रसद्धातु। आत्मनः 
ज्ञानकर्मत्वं न स्वीक्रियते । ननु, एकस्यापि आत्मनः उपाधिसेदवशात्‌ 
कतृंत्वं कमंत्वं च सम्भवेत्‌, तथा च सुल्लादिविषयके ज्ञाने सुखादि- 
विशिष्टः आत्मा कमं, तदविशिष्ट: आत्मा च कर्ता इति चेत्‌। न, 
aaa गमनादिक्रियायास्‌ अपि गमनादिविशिष्टस्य आतमनः 
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कतृ'त्वकमंत्वस्वीकारेण 'देवदत्त: स्वं गच्छति’ इति प्रयोगापतिः । 
तथा च कमकतृंविरोधस्य दृष्टान्तः एव न स्यातु । तत्र वैयायिकाः 
वदन्ति--ननु, आत्मनः अकमंत्वं न स्वोकरणोयम्‌, आत्मनि 
कमंछक्षणसम्भवातु | तथाहि, यत्‌ क्रियायाः फळभाग्‌ भवति तत्‌ 
कर्म। आत्मा च ज्ञानक्रिययोः Gea भवतोति तस्य कमंत्वं 
स्वीकरणीयम्‌ इति चेतु। उच्यते मेवम्‌, परसमवेतत्वे सति 
परसमवेतक्रियाफलशालित्वं क्रियाफला श्रयत्वं कर्मत्वम्‌ । आत्मनस्तु 
ज्ञानकिययो: फलशालिल्वे अपि ज्ञानक्रियाभ्यां सह समवेतत्वाभावः 
परसमवेतत्त्ाभावः वा, अपि तु स्Fसमवेतत्वशःद्भावः इति आत्मनः 
कमेस्वं न स्वोकरणोयम्‌ । 

तत्र प्राभाकराः वदन्ति--भवतु तावत्‌ आत्मनः ज्ञानक्ियां 
प्रति अकमंत्वस्‌ । तेन तु आत्मतः स्वप्रकाशत्वं कथं सिध्येत्‌ । 
संविदः आश्ररस्वेनाऽपि आत्मा . प्रकाशमानो भवितुस्‌ अहेति । 
तथाहि, प्राभाकराणां मते संवित्‌ स्त्रप्रकाशरूपा, ज्ञेयरूरविषयसतु 
संविदः कर्मत्वेन ज्ञातृरूपः आत्मा च संविदः आश्रयत्वेन प्रकाशते 
इति विषयस्य आत्मनश्च न स्वप्रकाशत्वस्‌। तथा च आत्मा न 
स्वप्रकाशत्वेन भासते, अपि तु संविदः आश्रयत्वेन इति चेत्‌ । न, 
“संवेदिता संविदाश्रयतया अपरोक्षो न मवति, अपरोक्षत्वात्‌ 
संवेदनवतु इति अनुमानेन आत्मनः संविदाश्रयत्वबाधातु । विपक्षे 
बाधकतरकंश्च अस्ति। तथाहि, संवेदिता’ यंदि संविदाश्रयः 
प्रकाशान्तराधीनः वा सन्‌ अपरोक्षः स्यात्‌, तहि तस्य नित्यज्ञानं 
न स्वीकरणीयं भवेत्‌ । तथा च कदाचित्‌ तस्य सत्तायां सस्यामपि 
प्रकाशो न भविष्यति इति कदाचित्‌ अहमहं न बा इत्येवम्‌ आत्म- 
विषयकः संशयः ‘ag नाहम्‌? इत्येवं वियर्य्यात्तो वा सम्प्रविष्यति । 
न त्वेवं भवति। तस्मात्‌ संविदाश्रयत्वेन आत्मा प्रकाशते, न तु 
स्वप्रकाशर्वेन इति प्राभाकरमतं न स्त्रोकरणीयस्‌ | अपरश्च बाधकः 
तर्कः अस्ति। तथाहि-धटादीचां चाक्षुषज्ञाने यदि आत्मनः 
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ज्ञानाश्यखतिबन्धनम्‌ अपरोक्षत्वं स्यातु, तहि आत्मनोऽपि घटा- 
दिवत्‌ चाक्षुषत्वं स्यात्‌, चाक्षुषज्ञाने मासमानस्य चाक्षुबत्वप्र्॒तद्भात्‌। 
आत्मनस्तु नोख्यत्वात्‌ चाक्षुषत्वं न भवतोति चाक्षुषज्ञाने आत्मतः 
ज्ञानाश्रयत्वेन प्रकाशः न स्वोकरणोय: । अपि तु स्तप्रकाशत्वेत 
संवित्स्वख्यत्वेन वा प्रकाश: स्त्राकरण'यः। एवं च ज्ञानक्रियायाः 
अकमंभूतः आत्मा स्वप्रकाशः इति स्वोकरणोयम्‌ | 


(३) 'अत्रायं पुरुषः स्वथंज्योतिः? ^` इत्यादिश्रृतिम्यश्व आत्मतः 
स्तरश्रकाशत्वं सिध्यति । ननु स्वाप्तावश्थास्‌ अधिकृत्येव इयं श्रुतिः । 
स्वाप्नावध्यायां च मतसः विद्यमानत्वात्‌ मनसेत ज्ञातस्प उप- 
पतिभंवेत्‌ इति आत्मनः स्तप्रकाशत्वस्वाकारे न प्रथाजनस्‌ इति 
चेत्‌ । न, मतः एवं स्वाप्गगजादिरूपेग परिणत सत्‌ ज्ञान कर्मत्वेत 
भासते। तवा च मतसः अस्मिन्‌ प्रतिमासे कारणान्तरामातात्‌ 
आत्मनः स्वप्रकाशत्वं सिध्यति । 

तदुक्तम्‌ 

चिद्रपत्वादकमत्वात्‌ स्वयं ज्योतिरिति श्रतेः । 

आत्मनः स्त्रप्रछाशत्वं को निवारयितुं क्षमः। ` ` इति चि. सु. । 
एवम्‌ अनुभूतेः तदभिन्नस्य आस्मनः च स्तरप्रकाशत्वं सिम्‌ इति 
ज्ञानात्मभ्यां भिन्नस्य ब्रह्मगोऽपि स्वप्रकाशत्वं सिद्धम्‌। ब्रह्मग इदं 
स्वप्रकाशत्वं च श्रुति: उद्वोषयति--साज्ञादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म’ । 


४. जीवात्मपरिमाणम्‌ 


रामातुज-मध्वाचार्य्य-निम्तार्कारोनां वेऽणत्रवेदान्तिनां मते 
जीवात्मा पर्माणुस्वरूपः, जेनानां मते जीवारमा देहपरिमाणः। 
बद्वेतवेदान्तिनां मते जोवः ब्रह्मगः अभिन्न: । ब्रह्म च आकाशवद्‌ 
मूमारूपस्‌ विभुरूपं वा इति जोवात्या अपि fryer: । 
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(क) मध्यमपरिमाणत्वलण्डनम्‌ ˆ 

न तावत्‌ जेनसम्मतस्‌ आत्मनः देहपरिमाणवत्त्वं स्वोकरणीयम्‌ ॥ 
आत्मनः देहपरिमाणवत्वे परिच्छिन्नपरिमाणवत्वे, मध्यमपरि- 
माणवत्त्वे वा घटादिवत्‌ विनाशप्रसज्धः भनित्यत्वप्रसङ्ग: वा। 
न तु आत्मनः अनित्यत्वं जैनैरपि स्त्री क्रियते । अपि च जीवात्मनः 
जन्मान्तरग्रहणं नानायोनिञ्रमणं च जेनेरपि स्वोक्रियते। आत्मनः 
देहपरिमाणत्वे हस्तिशरीरपरिमाणस्य आत्मनः पतद्भशरीरे प्रबेशो 
न सम्भवेत्‌, मनुष्यशरीरपरिमाणः आत्मा वा हस्तिशरोरं न 
च्याप्येत । एकस्मिन्‌ एव वा जन्मनि शिशुदेहपरिमाणेन आत्मना 
योवनदेहस्य व्याप्तिः न सम्भवेत्‌ । आत्मनः प्रदीपवत्‌ आवारानुरूपं 
संकोच-विकासश्षालित्वेन एतत्‌ सम्मवतीति जेनमतम्‌ अपि न 
स्वीकरणीयम्‌, यथा गृहविशेषो ञ्ज्वल्यसाधकस्य प्रदीपस्थ बृहत्तरे 
गृहे आलोकमास्द्यम्‌, TETRIS च आलोकप्राखय दृश्यते, तथा 
देहविशेषपरिमाणस्य आत्मनोऽपि बृहत्तरे देहे चेतन्यमान्यप्रस ङ्गात्‌, 
क्षुद्रतरे देहे च चैतन्यप्राखर्यप्रसङ्गत्‌ । न च जीवात्मनि अवयवानामसु 
आगमापगमाम्गम्‌ एतत्‌ सम्भवति, भवयवानास्‌ आगमापगम- 
स्वीकारे जीवात्मनः विकारित्वेन विनाशप्रसङ्गात्‌ । अपच 
जीवात्मनः अवयवे अभ्मुगम्यमाने किस्‌ आत्मा अवयवेः आरब्धः, 
अचयवसमुदायो वा । नाद्यः, तथा सति स।वयवानां ध्वंसस्य 
अनिवार्यत्वेन आरमनोऽपि देहवत्‌ अनित्यत्वप्रसङ्गात्‌ । नापि 
द्वितोयः । तथाहि अवयवसमुदायपक्षे कि चेतन्य्‌ एकेकस्प 
अवयवध्य धर्मो वा, अवयवसमुदायस्य वा ? नाद्यः, एकस्येव 
आत्मनः प्रत्यवयवं चेतन्ये स्वीकृते चेतन्यनानात्वेन ऐकमत्या- 
भावप्रसङ्गातु | स्वतन्त्राणां चेतन्यानां विरुठदिकक्रियतया च 
शरीरस्य उन्मथनप्रसङ्खात्‌, क्रिपाभावप्रसद्ञाद वा। 

fe पुनः समुदायचेतन्यपक्षे समुदायापत्ति: शरीरोपाधिको वा, 
स्वतः एव वा, काकतालीया वा । नाद्यः, एकस्मित्‌ अवथवे वृषणे 
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चिदात्मनोऽपि अवयव: वृषण: इति चेतन्याभावप्रसङ्गात्‌ । न 
द्वितीयः, न हि बहूनास्‌ अवयवानां परस्पराविनाभावनियमो दृष्ट: । 
नापि तृतोयः, यादृच्छिकसंश्लेषः इव यादृच्छिकविस्लेषोऽपि स्यात्‌ 
इति स्वस्थानाम्‌ अपि जनानाम्‌ अकस्मात्‌ अचेतनत्वापत्तेः । 

अपि च अवयवसमुदायचेतन्यपक्षे एकस्यैव आत्मनः देहान्तर- 
परिग्रहे सति देहभेदेन अवयवभेदस्य अवश्यमेव स्वीकरणीयत्वातु 
आत्मभेदः अपि स्वोकरणीयः भवेत्‌ । तेन कृतनाशाकृताभ्यागम- 
प्रसङ्गः। अपि च जेनेः मुक्तो शरीरसम्बन्धविहीनस्य आत्मनः 
स्वाभाविकावस्थायाम्‌ अवस्थितिः स्वीक्रियते । तत्क्कालीनम्‌ आत्मनः 
परिमाणं च नित्यपरिमाणम्‌ इति उच्यते । नित्यस्य च अवि- 
कारित्वात्‌ संसारदशायाम्‌ अपि तस्य नित्यपरिमाणस्य अनुवृत्तिः 
स्वीकरणीया इति आत्मनः मध्यमपरिमाणतवं देहपरिमाणत्वं वा न 
स्वोकरणीयम्‌। 


(ख) अणुपरिमाणत्वखण्डनम्‌ 


वेष्णववेदान्तिनां मते आत्मा अणुपरिमाणः। तत्र च 'एषोऽ- 
णुरात्मा चेतसा वेदितव्यः'` इति, 'बाल्गाप्रशतभागस्य शतधा- 
कल्पितस्य च। भागो जीवः स॒विज्ञेयः'` ˆ इत्यादिश्रुतिवचनं 
प्रमाणत्वेन उपन्यस्यते । अपि च श्रृतो जीवात्मनः देहात्‌ 
उत्क्रान्तिः, छोकान्तरगतिः इहलोके आगतिः इत्यादिकं सविशदं 
वर्णितम्‌ । तथा च तिः--'तेन '्रयोतेन एष आत्मा निष्क्रामति 
चक्षुषो वा मूर्ध्नो वा अन्येभ्यो वा शरीरदेशेभ्यः" ˆ इति, भे वे के 
चास्मात्‌ लोकात्‌ प्रयन्ति चन्द्रमसमेव ते सर्वे गच्छन्ति’ इति 
तस्मात्‌ लोकात्‌ पुनरेति तस्मै लोकाय कमंणे’ ` इति च। न च 
सर्वव्यापिनः विभोः एतादृशं गमनागमनं सम्भवति। ( “उत्क्रान्तिः 
गत्यादीनाम्‌ )] ` 'जीवो न व्यापकः, उत्क्रान्तिमत्त्वातु, गतिमत्त्वात्‌, 
क्रियावत्त्वातु, खगशरीरवत्‌' ` । तस्मात्‌ “परमाणुरेवायं जीवः, 
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विभुः। कुतः उत्क्रान्यादिम्य: । न च सवंगतस्य तस्य ता: 
सम्भवेयुः” (aq यद्‌ गतिमत्वे सति न मध्यमतरिमाणतत्‌ ततु 
अणुपरिमाणवत्‌, यथा परमाणुः इति हिं अनुमानत्रयोगः | 

तत्रोच्यते-जीव।तमनः अणुपरिभाणवत्त्वे तेत शरीरं व्याप्य 
अवस्थितिः न सम्भवेत्‌ इति तदायधमंस्य चेतन्यस्यापि सर्वशरोरे 
उपलब्धिन स्यात्‌ । भवति तु चेतन्यस्य सवंशरीरं व्याप्य 
उपलब्धिः । तत्र धर्मस्य धर्मिव्यतिरेकेण स्थित्यमावात्‌ आत्मनः 
सर्वशरीरव्यापित्वं स्बोकरणीयम्‌ । तस्य च मध्यमपरिमाणवत्त्रा- 
सम्भवात्‌, विभुपरिमाणवत्वं स्वोकरणोयम्‌ | ननु, यथा हरिचन्दन- 
बिन्दुः देहैकदेशवत्यंपि सकलदेहव्यापिनम्‌ आह्नादं जयति तद्वद्‌ 
आत्मापि देहैकदेशवर्ती सन्‌ अपि सकलदेशवतिनों वेदनाम्‌ 
अनुभवति इति चेत्‌ ( अत्रिरोधशचन्दनवतु )“ । न, चन्दनबिन्दोः 
देहैकदेशावस्थितिः प्रत्यक्षगम्या, आत्मनः देडैकदेशावस्थितिस्तु 
प्रत्यक्षागम्यत्वात्‌ सन्दिग्बा । सवंशरोरव्यावि चेतन्यं तु प्रत्यञ्चः 
ग्राहम्‌ इति चेतन्यरूपगुणाघारस्य आत्मनो&पि सवेश रोरब्यापित्ँ 
सिद्धम्‌ । “गुणिव्यतिरेकेण अध्यासम्मावितत्वाद्‌ अन्यथा घटव्यति- 
रेकेणापि qeed स्यात्‌” । ` 

यद्यपि श्रुतौ क्वचित्‌ क्तचित्‌ आत्मनः अणु गरिमाणत्रत्वं 
दृश्यते, तथापि आत्मनः विभुत्वम्‌ एव भूयशः अभ्पस्तस | तथाहि 
‘q वा एष महानज आत्मा? ', 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहम 
“आकाशवत्‌ सवंगतश्च नित्यः, "नित्यं विभुं सवंगतम्‌'^ महतो 
महीयान्‌” इत्यादिकम्‌ । परस्येव ब्रह्मग: “जोवेनात्मना प्रविश्य 
इति प्रवेशश्ववणात्‌, '“तत्चमस्यादिथुत्या तादत्म्यश्रवण,च्च 
परम्‌ एव ब्रह्म जीवाभिन्नस्‌ इति जोवस्य विभुत्वम्‌ । ननु तथापि 
अणुपरिमाणवत्त्व॑ वदन्त्याः श्रुतेः अप्रामाण्य नाम्युपगन्तव्यस्‌ । 
उच्यते-वाढमु, तत्र बुद्धिखुपोपाबिवशादेव जोवस्य अणुत्वेत 
निर्देश: इति बोद्धव्यम्‌ । afatg अतिसूक्ष्मत्वेन अणुपरिमाणवतो 
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इति तदुपहितस्य जीवात्मनोऽपि अणुपरिमाणवत्वस्‌ अभिप्रेतम्‌ 
sed: । तथा च श्रृतिः--“बुड्धेगुंणेनात्मगुणेत चेव आराग्रमात्रो 
ह्यवरोऽपि? दुष्टः” इति। आत्मनः अवरत्वेऽपि विभुत्वेपि बुद्धि- 
कल्पितगुणेन आरा ग्प्रमा णत्वं अतिसुक्ष्मपरिमाणवस्वँ वा अभ्युपगन्त- 
व्यम्‌ इत्यर्थः। अपि च उपनिषदि जीवहृदयः ब्रह्मणः 'गुहा' इति 
जीवदेहदच' ब्रह्मापुरस्‌' इति उच्यते। तस्मिन्‌ जोवदेहे ब्रह्मपुरे 
चा अतिसूक्ष्मस्‌ एकं पद्मं विद्यते । तस्मिन्‌ अवच्छिन्नः आकाशः 
दहराकाशः इत्युच्यते । स च दहराकाशः “ब्रह्म शोषः? इत्युच्यते । स 
च ब्रह्मकोषः जीवस्य उपाधिः 'कोषोपाधिविवक्षायां याति ब्रह्मैव 
जीवताम्‌' (प० द० ३।४१) । तस्य ब्रह्मकोषस्य अतिसूक्ष्मत्वातु, अणुः 
तुल्यत्वात्‌ वा तदुपहितस्य जीवस्यापि अणुत्वं विवक्षितम्‌ । एवम्‌ 
उपाधिपरिमाणम्‌ आत्मनि आरोप्य आत्मनः अणुपरिमाणवत्वं 
अज्भुप्रमाणत्व॑ वा उच्यते इति अवगन्तव्यम्‌ । 

ननु भूमालूपः परममहान्‌ विश्त्ात्मा अपि आत्मशब्देन 
व्यपदिव्यते इति यत्र आत्मनः aod श्रुत॑ तत्र जीवात्मा, यत्र च 
विभुपरिमाणवत्त्व श्रुतं तत्र विश्वात्मा अभिप्रेतः इति स्वीकारे 
ad समञ्जसं भवेत्‌ इति चेत्‌ । उच्यते-तथा सति जीवब्रह्मणोः 
अभिन्नत्वं वदत्‌ तत्त्वमस्यादिवाब्यं पीड्येत 

तस्मात्‌ आत्मनः अणुपरिमाणवत्त्वस्‌ अपि न स्वीकरणीयम्‌ 
इति तस्य विभुपरिमाणवत्त्वमेव अभ्युपगन्तव्यम्‌ | 


८. अवच्छेदवादः ˆ 


जीदेइवरयोः ओपाधिको भेदः, न पारमाथिकः इति अद्वैतिनां 
सिद्धान्तः | तत्र अज्ञानान्तःकरणरूपोपाधिमिः चैतन्यस्य अवच्छेदः, 
तत्र उपाधौ प्रतिबिम्बनम्‌ इति पक्षद्वयम्‌ । तत्र आद्यः भवच्छेदवादः 
द्वितीयः प्रति बिम्दवादः धत्युच्यते । अवच्छेदवादे अन्तःकरणावच्छिन्न 
चेतन्यं जीवः, अविद्यावच्छिन्नं चैतन्यम्‌ ईश्‍वर: | ईश्वरस्य उपाधिः 
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माया, जीवस्य उपाधिः अन्तःकरणप्‌ । अत्र अवच्छेदवादिनां मते 
जीवो नाम अखण्डस्य ब्रह्मणः सखण्डाभिग्पक्ति:। तेषां मते 
जीवब्रह्मणोः सम्बन्धः, घटाकाशमहाकाशयोः इव । तथाहि अनन्तः 
अखण्डः आकाशः यथा घटादिना अवच्छिन्नः सनु घटाकाशाद्याख्यां 
लभते, तथा अश्वण्डं सच्चिदानन्दरूपं ब्रह्म अपि अन्तःकरणरूपेण 
उपाधिना अवच्छिन्नं सत्‌ ीवसंज्ञां लभते । 'अंशो नाना व्यप- 
देशात” इत्यादि सूत्रेषु च सूत्रकारेण परमातमनः अंशत्वेन जोव- 
स्वरूपकथनात्‌ भयम्‌ अवच्छेदवादः अंशवादो व! सूत्रकाराणास्‌ 
अभिप्रेतः इति अवगम्यते । अपि च जोतः ब्रह्म ड्याग्ने: स्फुलिङ्ग छपः 
इति बचनादपि जीवः ब्रह्माणः अंशः इति निशचीयते। श्रोमद्धवद्‌- 
गीताय[मपि-'ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः" इति 
उक्तत्रातु जोबस्य ब्रह्मांशत्वम्‌ प्रतिपाद्यते । एवं च परमात्मनः 
अखण्डत्वे अपि उपाधिपरिच्छिन्नत्वेत विभिन्नत्व/त्‌ “आत्मा वा अरे 
ष्टव्यः” °`, "सोऽन्वेष्टव्यः स॒ बिजिज्ञातितव्प?  इत्यादिवुतो 
उपदिष्टः ज्ञातृज्ञेययोः जीवपरमात्मनोः भेरोऽपि उपपन्तः भवति, 
बह्लिस्फुलिङ्गयोः इव अंशांशिनोः मेदस्य स्पष्टत्वात्‌ । अवच्छेदवादे 
बुढ्यन्तःकरणादिकं चेतन्यस्य अवच्छेइकं विशेषणं वा भवति 
समष्टिमायायाः समष्टयन्तःकरणम्‌ उद्यते, तेन विशिष्टं चैतन्य च 
हिरण्यगभं इत्युच्यते व्यष्ट्यविद्याया: व्यश्र्यन्तःकरणस्‌ उत्पद्यते, 
तेन विशिष्टं चैतन्यं च हिरण्यगर्भं इत्युच्यते व्यष्ट्यविद्याया: व्यष्ट्यन्त:- 
करणम्‌ उतुपद्यते, तेन विशिष्टं चेतन्यं च जोव इत्युच्यते । विशेष्य- 
विशेषणयोः सम्बन्धस्तु आध्यासिकः, अविवेतरप्रसूतः वा, न तु 
वास्तविकः । जीवस्य घटाकाशतुल्यत्वात्‌, घटस्य यथा आकाशेन 
न कश्चित्‌ वास्तविकः सम्बन्धः इति घटेन आकाशः न परिच्छिद्यते, 
तथा अविद्यायाः अन्तःकरणस्य वा चैतन्येन सह न कदचन सम्बन्ध 
इति अविद्यया अन्तःकरणेन वा ब्रह्मणः वास्तविकः परिच्छेदः न 
सम्भवतीति। एवं च ज्ञानोदये सति अन्तःकरण!दोनामु अवच्छेइ- 
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कानां तिरोधानेन आविद्यकभेदबुद्धो तिरोहितायां जोवब्रह्म गोः 
अभेदज्ञानम्‌ आगच्छति, जोवः ब्रद्ास्वरूपत्वेन आत्मानम्‌ उपलमते । 

एतेषां मते 'न स्थानतोऽपि’ ˆ इत्यादिसूत्रोक्ताधिकरणे भाष्य- 
कारेण स्वयं प्रतिजिम्बवादः निराक्ृतः। अस्येव अधिकरणस्य 
'अतएव चोपमा सूर्यकादिवत्‌? ” इति सूत्रे जलसूयंदृष्टान्तग्रहणातु 
प्रतिविम्बवाद एव सूत्रकारसम्मतः इति प्रतिविम््रवादिभिः उच्यमाने 
अवच्छेदवादिभिः उच्यते--"अम्बुवदग्रहणात्तु न तथात्वम्‌'* इति 
उत्तरसूत्रे एव भाष्यकारेण सर्वगतस्य आत्मनः प्रतिब्रिम्बत्वं- 
निराकृतम्‌ । अम्बु सूर्यादिभ्यो गर्तेम्यः विश्रकृष्टे देशे वतंते । आत्मा 
तु अमूतंः, तस्य च सवंव्यापित्वात्‌ तस्मातु विप्रकृष्टदेशे वर्तमान 
प्रतिबिम्बनयोग्य न किमपि व्तु-अस्ति । अतो न क्वाप्यात्मनः 
सर्वेगतस्य प्रतिबिम्बो युक्तः। अत्र यया सूर्य: जले प्रतिबिम्बितः सन्‌ 
जलगतकम्पनाञुपाध्यधोनो भवति, तथा ब्रह्मापि अन्त:करणादि- 
परिच्छिन्न॑ सत्‌ अन्तःकरणगतसुखदुःखादिमाग्‌ भवति इत्यत्रेव 
तालय्य, न तु ब्रह्मणः सूर्पेवत्‌ प्रतिजिम्बत्वे aay । एवम्‌ 
«आभास एव च?“ इति सूत्रस्यापि न व्रह्वाप्रतिबिम्बै तात्पर्य्यम्‌ इति 
मन्तव्यम्‌ । एवं ‘जीवेशावभासेन करोति’ इत्यत्रापि आभासपदस्य 
अवच्छिन्नपरत्वात्‌ नानुपपत्तिः | 

तस्मात्‌ अन्तःकरणावच्छिन्नं चेतन्यं जोवः, अविद्यावच्छिन्न- 
चेतन्यम्‌ इश्वर: । 'मायोपाधिजंगद्योनिः सर्वज्ञत्व|दिलक्षण:' इति 
वाक्यवृत्तिगतं वचनम्‌ उपपद्यते । 'कार्य्योपाविरयं जीवः, कारणो- 
पाधिरीश्वर/ इति अपि उपपन्ना । वाचस्पतिमिश्रः अवच्छेदवादम्‌ 
अवलम्ब्य नीरूपस्य चेतन्यस्य नीरूपे अन्तःकरणाद्युपाधो प्रतिबिम्बनं 
निराकृतम्‌। तथा चोक्तम्‌--खूपवद्धि द्रव्यम्‌ अतिस्वच्छतया रूपवतो 
द्रव्यान्तरस्य तद्विवेकेन शृह्यमाणस्यापि छायां गृह्लोयीत्‌ । चिदात्मा 
तु अरूपो विषयो न विषयच्छायाम्‌ उदप्राहयितुस अहोत । यथाहुः 
“शब्दगन्धरसादीनां कीदृशो प्रतित्रिम्बता” ' इति। उदके तु न 
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गगनस्य प्रतिबिम्बः, किन्तु आलोकस्य नक्षत्रादीनां वा। प्रतिध्वने- 
रपि शब्दविशेषत्वेत न सा शब्दप्रतिबिम्बः। 'अविद्योपधानकल्पिता- 
वच्छेदो जीवः परमात्मप्रतिबिम्बकल्प:' ` इत्यत्र 'अविद्योपधानं च 
यद्धपि विद्यास्वभावे परमात्मन न साक्षादस्ति, तथापि तत्प्रति 
बिम्बकल्पजीवद्वारेण परस्मिन्‌ उच्यते ˆ इत्यत्र च जीवस्य प्रति- 
विम्बसादृश्यकथनात्‌ प्रतिबिम्बवादः असम्मतः इति ज्ञायते। एवं 
“प्रतिबिम्बानामिव श्यामतादिः जीवानामेव नानावेदनामिसम्बन्धः। 
ब्रह्मणस्तु बिम्बस्येव न तदभिसम्बन्धः ˆ * इत्यत्र च अतिबिम्बा- 
नामिव’ 'विम्बस्येव'इत्युबत्या मुख्यः प्रतिबिम्बवादः न सम्मत 
इति ज्ञायते । ‘ 
अपि तु 'यथा घटाकाशो नाम न परपाकाशादन्यः' इत्यादि 
ग्रन्थे, ' घटाकाशोदाहरणेन 'स एव तु ( परमात्मा ) अविद्योप- 
घानभेदात्‌ घटकरकाद्याकाशवत्‌ भेदेन प्रथते’ ˆ` इत्यत्र “औपाधि- 
कस्वाच्च ( aga) भेदस्य घटकरकाद्याकाशव्त्‌ विरुद्ध घम 
संसगस्योपपत्तेः ˆ ˆ इत्यत्र च जीवस्य घटकरकाद्याकाशवदवच्छि- 
न्नत्वोबत्या झबच्छेदवादः सर्माथतः इति ज्ञायते। तथा च, 
वाचस्पतीनां मते अनाद्वविद्यावशात्‌ सच्चिदानन्दं ब्रह्म देहेन्द्रिया- 
दिभिः आबद्धं सत्‌ जीवभावं प्रiप्नोति। स्वप्रकाश्षः निगणः 
निर्विशेषः निरंशः परमात्मा अखण्डः, अनवच्छिन्नः, aval, 
अभोक्ता अपि सखण्ड: अवच्छिन्नः कर्त्ता, भोक्ता इव aq जीवा- 
ख्यां लभते। यथा अनन्तः आकाशः अभिन्नः अखण्डः अपि 
घटाद्युपाधिभेदेन विभिन्नः, सखण्डः इव सन्‌ विमिन्नधमंपुक्तत्वेन 
ब्रतिभाति तथा अद्वितीयः सञ्चिदानन्दः परमात्मा अवि बुद्धिमनः- 
देहेन्द्रिया दि भिः उपाधिभिः परिच्छिन्नः सन्‌ नानाधमंविशष्टत्वेन 
प्रतिभाति । ag प्रत्यय हि चिदात्मा कर्तृत्वेन भोग्तृत्वेन च 
अत्यवभासते । न हि उदासीनस्य निष्क्रियस्य आत्मनः क्रियाशक्तिः 
भोगशक्तिर्वा सम्भवति । यस्य च बुद्ध्यादे; कार्य्यकारणसंघातस्य 
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क्रियाभोगशक्ती न तस्य चेतन्यम्‌ । तस्मातु चिदात्मा एव 
काय्यंकारणसंघातेन ग्रथितः रूब्धक्रियाभोगद्यक्ति: स्वयंप्रकाश: 
अपि बुद्ध्यादिविषयविच्छुरणात्‌ कर्थाचत्‌ अस्मतृप्रत्ययविषयः 
अहंकारास्पदं जीव इति च जन्तुरिति च क्षेत्रज्ञ इति च 
आस्यायते।” °° 

अनेन प्रबन्धेन वाचस्पतिमिश्राः अवच्छेदवादिनः इति प्रति- 
भाति, घटाकाशादिदृष्टान्ताः हि अवच्छेदवादे एव उपयुज्यन्ते । 
परं तु तैरेव "अवस्थितेरिति काशकृत्स्नः’ ` इति सूत्रभाष्यस्य 
व्याख्यानप्रसङ्गे जीवः ब्रहमप्रतिबिम्बः इति स्पष्टतया उच्म्‌। 
यथा निमंलाद्‌ बिम्बात्‌ प्रतिबिम्बाना तात्विके अभेदे अपि 
नीलमणि-कृपण-काचाद्युपाधिभेद।त्‌ एकस्यैव मुखस्य प्रतिबिम्बा- 
नाम्‌ इदं ध्यामल्म्‌ इदं fadeq इदं वृत्ताकारकस्‌ इदं दीर्घम्‌ 
इत्यादि भेदबुद्धिः जायते, तथेव शुद्धस्वभावात्‌ परमात्मनः 
जीवानाम्‌ अभेदे ऐकान्तिके अपि अनिवंचनीथानाद्यविद्योपाधि- 
भेदात्‌ जीवानां काल्पनिकी भेदबुद्धिः आगच्छति, जीवाश्च 
घोकदुःखजन्ममरणादिभिः उपद्रुताः इति मन्यते। “अविद्योपधानं 
च यद्यपि विद्यास्वभावे परमात्मनि न साक्षादस्ति, तथापि 
अतिबिम्बकल्पजीवद्ठारेण परस्मित्‌....यथा प्रतिबिम्बेषु भासमाने पु 
बिम्ब तदभिन्नमपि गुह्यम्‌”, ° एवं जीवेपु भासमानेपु तदभिन्तः 
मपि ब्रह्म yey ।” इति “अंशो नाना व्यपदेशात्‌',' ` इत्यादिसूत्र- 
भाष्याणां व्यास्यानप्रसङ्गे अपि वाचस्पतिमिश्रः जीवध्य gar 
प्रतिबिम्बत्वं समाहितम्‌ । 'तस्मादद्वेते भाविके स्थिते जीवभावः 
स्तस्य ब्रह्मणोऽनाद्यनिवंचनोया विद्योषषानभेदात्‌ एंकस्येव बिम्बस्य 
दपणाद्यपाधिभेदात्‌ ततुप्रतिबिम्बभेदा: ।...न च मोक्षस्य अनर्थ- 
बहुलता, यतः प्रतिबिम्बानाम्‌ इव श्यामतावदाततादि: जीवानामेव 
नानावेदनाभिसम्बन्धो ब्रह्मणस्तु बिम्बस्येव न तदभिसम्बन्धः । 
यथा च दपंणापनये ततूप्रतिबिम्बं बिम्बभावे अवतिष्ठते, न कृपाणे . 
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प्रतिबिम्बितम्‌ अपि, एवम्‌ अविद्योपधानविगमे जीवे ब्रह्म भावः” ` ` 
इति । इति सूत्रस्य sag अपि वाचस्पतिना जोवस्य ब्रह्मप्रति- 
बिम्बत्वं समथितस्‌ । अतएव वाचस्पतिमिश्राः अपि प्रतिबिम्बबा- 
दिनः इति केचन वदन्ति। परिमलकारे: समन्वयाविकरणग्रन्यस्य 
उपसंहारे इदं मतद्वयस्‌ सविस्तरम्‌ आलोवितस्‌ । परं तु 
तेरपि वाचस्पतिमिश्राणाम्‌ अवच्छेदबादे एव आग्रहः इति न 
वज्रलेपायितम्‌। तेः हि प्रथमतः ध्रतिबिम्बवादम्‌ उपस्थाप्य 
तदनन्तरम्‌ भवच्छेदवांदः उपस्थापितः, न तु अवच्छेदवादपक्षम्‌ 
अवलम्ब्य प्रतिबिम्बवादः खण्डित: । अपि च अवच्छेदपक्षे न 
सूत्रादिविरोधाशंका इति तेः मैत्रोभावेन समाधानं कृतम्‌ । 
तथापि अवच्छेदवादेन समापनात्‌ ata मिब्राणाम्‌ आग्रहः इति 
प्रतिभाति । साम्प्रदायिकाइच वावस्पतिमित्राः अवच्छेदवादिनः 
इति वइन्ति। 


६. प्रतिबिम्बवादः ˆ 


प्रतिबिम्बवादिनां मते तु न हि अन्तःकरणेन अवच्छिन्नः जोवः, 
अपि तु अन्तःकरणे प्रतिबिम्बतः एव। तेषां मते, प्रतिबिम्बवादे 
अपि जीवानां भेदः प्रतिपद्यते, अन्तःकरणानां भेदात्‌ अन्तःकरणो- 
पाधिमिः परिच्छिन्नानाम्‌ इव अन्तःकरणोपाधो प्रतिबिम्बितानाम्‌ 
अपि अन्तःकरणमेदेन भेदाभ्युपगमात्‌ । एवं जीवानाम्‌ अंशत्वं च 
प्रशिबिम्बवादे अपि उपपद्यते । अन्तःकरणावच्छिन्नचेतन्यं यथा 
महाचेतन्यस्य अंशत्वेन परिगण्यते, तथा अन्तःकरणप्रतिबिम्बि- 
तस्यापि महाचेतन्यस्य अंशत्वं कथं न स्यात्‌ । वस्तुतः चेतन्यस्य 
निरवयवत्वात्‌ निरंशस्वात्‌, तस्मितु भंशत्ववचनं कल्पनामात्रं न 
वास्तविकम्‌ । तथा च माष्यकारः-अंश इव अंशः, नहि निरवयवस्य 
मुख्योंऽशः सम्भवति ॥' इति। एवं च 'मंशो नाना व्यपदेशात्‌' क 
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इत्यादिसूत्राणि प्रतिब्रिम्बवादे अपि प्रतिपद्यन्ते । एतेषां मते 
“आभास एव च' इति सूत्रे एवशब्दप्रथोगात्‌ प्रतिबिम्बवाद एव 
सूत्रकारेः अभिप्रेत इति अवगम्यते । अंशो नानाव्यपदेशात्‌' इति 
सूत्रे अवच्छेदवादे अभ्युपगमे अपि 'आभास एव च' इति उत्तरसूत्रे 
एव’ शब्दप्रयोगेण आभासत्वस्य प्रतिबिम्बत्वस्य वा दुढोकरणात्‌ 
अंशो नाना? इति सूत्रे अवच्छेदवादं पूवपक्षत्वेन उपस्थाप्य उत्तर- 
सूत्रे प्रतिबिम्बवादः एव विद्धान्तितः इति अवगम्यते इति केचित्‌ । 
तथा Wad भाष्यरत्नप्रभायाम्‌-'अंशेत्यादिसूत्रे जोवस्य अंशत्वं 
चटाकाशस्येव उपाध्यवच्छेदबुद्धया उक्तम्‌, सम्प्रति एवकारेण 
अवच्छेदपक्षार्शब सूचयन्‌ “रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव' इत्यादि 
afafad प्रतिबिम्बपक्षम्‌ उपन्यस्यति भगवान्‌ सूत्रकारः “आभास 
एव चेति”। `° इति। तथा च पञ्चपदिकायाम्‌-'तत्तमिति बिम्ब- 
स्थानोयब्रह्मस्वरूपता प्रतिबिम्ब्थानोयस्य जोवस्थ उपदिश्यते” 
इति 'शास्त्रोयो$पि व्यवहार: प्रतिबिम्बस्य पारमाथिकमेव बिम्बेक- 
रूपत्वं दशंयति इति, 'जोवः पुनः प्रतिबिम्बकल्प: स्वेषां नः प्रत्यक्ष 
feaga: नान्तःकरणजाड्येनास्कन्दितः’ ` ` इति च प्रतिबिम्बवादः 
भ्रकाशित:। विवरणेऽपि “ननु कोऽयं जोबो नाम यस्य स्वरूपं त्वं 
पदेन लक्ष्यमाणं ब्रह्मेव वाक्यार्थः संम्पद्यते । ब्रहोव अविद्या- 
तिबिमि १०० ४ 

प्रतिबिम्बितमिति वदामः? ° इति प्रतिबिम्ब्रवाद: उपसंहृतः । 

ननु रूपवत एव पदार्थस्य प्रतिबिम्बः सम्भवति, न अख्पस्य 
इति नीरूपस्य ब्रह्मणः प्रतिबिम्बः न सम्भवति इति चेत्‌ । न, रूपस्य 
गुणपदार्थं्वात्‌, गुणे च गुणाभावात्‌ रूपे रूपं नास्ति । तस्य तु 
नीरूपस्य खूपस्य दर्पणादौ प्रतिबिम्बदर्शनात्‌ । ननु, नीरूपस्य 
द्रव्यस्य एव प्रतिबिम्बः न सम्मर्वात रूपस्य तु द्रवत्वाभावात्‌ रूपा- 
भावत्वे अपि न हानिरिति चेत्‌ । उच्यते-रूपवतः द्रव्यस्य 
दृश्यत्वात्‌ प्रतिबिम्बस्यापि दृश्यत्वम्‌ । नीरूपस्य तु अप्रत्यक्षत्वात्‌ 
प्रतिबिम्बस्यापि भदृश्यत्वम्‌ इति तावत्‌ वक्तुं शक्यते । नीरूपस्य 
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द्रव्यस्य प्रतिबिम्बो नास्तीति तु नेव वक्तुं शक्यम्‌, यतः नीरूपस्य 
द्रव्यस्य अप्रत्यक्षत्वेऽपि प्रमाणान्तरसिद्धत्वेन तस्य अस्तित्वं यथा 
स्वोक्रियते तथा नीरूपद्रव्यस्य प्रतिबिम्बोऽपि श्रतिरूपप्रमाणान्तर- 
सिद्धत्वेन स्वोक्रियतां नाम । अपि च शब्दो द्रव्यपदाथंः, तस्य तु 
नीखूपत्वे अपि प्रतिध्वनिरूपः प्रतिबिम्बः अनुभूयते । नक्षत्रमण्डितस्य 
आकाशस्य अपि नीरूपद्रव्यस्य जले प्रतिबिम्बो दुश्यते। न चायं 
प्रतिबिम्ब: सूय्येकिरणस्य एव, न तु आकाशस्य इति वक्तव्यम्‌, 
प्रतिबिम्बस्य कटाहस्य दृश्यमानत्वेन आकाश प्रतिबिम्बत्वोपपत्ते:। 
एवं नीरूपस्य आत्मनः अपि प्रतिबिम्बः उपपद्यते एव । 


"पं रूपं प्रतिरूपो बभूव? ` `` इत्यादि श्रुतिभिः, ‘एकधा बहुधा 
चेव दृश्यते जलचन्द्रवत्‌? त्यादि स्मृतिभिः, “अतएव चोपमा सूर्य- 
कादिवत्‌'' °` इत्यादि सूत्रैः च जीवस्य प्रतिबिम्बभावः दशितः । 


ननु घटाकाशवत्‌ उपाध्यवच्छिन्नो जीवः कि न स्यात्‌ ? न 
उपाधिभिः अण्डान्तवंतिब्रह्मणः सर्वात्मना जीवभावेन अवच्छिन्न- 
त्वात्‌ अनर्वाच्छन्नस्य ब्रह्मणः अण्डाद्‌ बहिरेव सद्भावप्रसङ्गात्‌ तत्र 
सब॑गतत्वसर्वनियम्तृत्वादि ब्रह्मणो न स्यात्‌। अवच्छिन्नप्रदेशेषु 
अनवच्छिन्नस्य हिगुणीकृत्य वृत्त्ययोगात्‌ । प्रतिबिम्बपक्षे तु जलगत- 
स्वाभाविकाकाशे सत्यैव घ्रतिबिम्बाकाशदशानात्‌ एकत्रेव द्विगुणी ङस्य 
वृत्त्युपपत्तेः जोवावच्छेदेषु ब्रह्मणोऽपि नियन्तुत्वादिख्पेण अवस्थानम्‌ 
उपपद्यते इति प्रतिबिम्बपक्ष:ः एव श्रेयान्‌। 


ननु प्रतिबिम्बस्य अवस्तुत्वाभ्युपगमात्‌ न जोवः प्रतिबिम्बस्‌ 
इति चेत्‌ । न, मुखचित्स्वरूपयो: प्रतिविम्बेषु नावस्तुत्वस्‌ इष्यते, 
भेदविपर्य्यासादीनाम्‌ अवस्तुत्वाभ्युपगमेऽपि न मुखचेतन्ययोः काचितु 
क्षतिः, मुखचितृस्वरूपयोशच बिम्बात्मतां प्रमिमोमहे मिथ्यांश- 
पयुंदासेन | 
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(क) अविद्याप्रतिबिम्बित्चेतः 
तन्यं जीवः 


aq ईश्वरः, अन्तःकरण प्रतिबिम्बित 


संज्ञेपशारोरककाराणां सर्वज्ञात्ममुनोतां मते ईश्वरस्प्र उपाधिः 
माया । मध्याप्रतिबिम्बित चेतन्यम्‌ एव ईश्वरः । स चेश्वरः सवज्ञः 
सवंशक्तिमान्‌ जगतः स्रष्टा पालकश्च। मायारूपोपाधिविगमे सति 
ईश्वरस्यापि ब्रह्मणि विलयो भवति । ईश्व रस्य अज्ञानसम्बन्धे सत्त्वे 
अपि अत्ञानमु acteq aged वा। जावस्प उपाधिः अन्तः- 
करणम्‌ । अन्तःकरणे प्रतिबिम्बितं चेतन्यम्‌ एव जोवः। जीव: 
अविद्याधीनः अल्पज्ञः अल्पशक्तिशच । ‘agaa:’ इति जीवस्य 
अज्ञानानुभवः स्पष्ट: । जोवस्प जोवमावोऽति मिथ्या अविद्यानाशे 
जोवोऽपि ब्रह्मभावं छमते । 


जोवपरमेश्‍रसाधारणं faraearfefa: अविकिष्टं निरुपा- 
धिक चैतन्यमात्रम्‌ एव बिम्बम्‌ । यद्यपि अनादेः मायायाः 
ततृपम्बन्धस्य च त्रिद्यमानत्वात्‌ निषषपाधिङचेतन्यं दुर्लभम्‌, तथापि 
तत्त्वज्ञदृष्ट्या तत्‌ सुलमम्‌, तदा निश्चिलोपाधेः निरासाद्‌ इति माव: । 
तस्य तिर्पाधिकचेतन्यस्य बिम्बस्य अविद्यात्मिकायां मायायां 
प्रतिबिम्बम्‌ ईश््रचेतन्यस्‌ । निरुपाधिकचेतन्यस्य अविद्यायां 
प्रतिबिम्बोदयात्‌ बरिम्बत्वेन अभिधानम्‌ इति भावः। तस्यैव 
निद्यांधिकचेतन्यस्य अन्तःकरणेषु प्रतिब्रिम्ब जोवचं तन्यस्‌। तथा 
च अन्तःकरणस्य जोवोपाधेः प्रतिशरोरं भेदाद्‌ जोवमेदः इति 
माव: । जोवेश्वरयोः अस्मिन्‌ भेदे 'कार्य्योपाधिरयं जोवः, कारणा- 
पाबिरोश्वरः' इति श्रुतिः मानम्‌ । कार्य्यम्‌ अन्तःकरगम्‌ उपाधिः 
यश्य स जोवः, कारणम्‌ अज्ञानसु उपाधिः यस्य स ईश्वरः इत्यर्थः । 
न च जोवेशावाभासेन करोति माया चात्रिद्या च' इति श्रुति- 
विरोधः, तत्र जोवस्य कारणोपाधिङस्वप्रतीतिः इति वाच्यम्‌, 
तत्र मायापदस्य मायापरिणामान्तःकरणपरत्वात्‌, अन्यथा द्वयोरेव 
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विरोधाद्‌ अप्रामाण्यप्रसङ्गात्‌ | एतन्मते जलाशयस्थजलगतशराव- 
स्थजलगतयोः सूर्पश्रतिबिम््रयोः इव जीवेश्वरयोः भेद: । सूर्यस्य 
स्वरूपतः भेदाभावे अपि उपाध्योः भेदाद्‌ यथा कल्पितमेदः, तथा 
जीवेश्वरयोर्भेदः अपि कल्पितः इत्यर्थः । तथा च निरुपाधिकचे- 
तन्यस्य स्वरूपतो मेदाभावे अपि जोवेश्वरयोः प्रतिबिम्बत्वेन 
अविशेषे अपि प्रतिबिम्बोपाध्योः अज्ञानान्तःकरणयोः भेदात्‌ 
कल्पितभेदः gerd: । ननु, जीवेश्वरयोः प्रतिबिम्बत्वे अव्यापित्वस्‌, 
प्रतिबिम्बस्य स्वोपाध्यपेक्षया न्यूनपरिमाणत्वात्‌, सूर्यप्रतिबिम्बा- 
दिषु तथा दर्शनात्‌ इति चेतु । न, अविद्यात्मकोपाधेः व्यापकतया 
तदुपाधिकेशवरस्यापि व्यापकस्म्‌ । तथा च परिच्छिन्तजडप्रति- 
बिम्बस्य स्वोषाध्यपेक्षया न्यूनपरिमाणत्वे अपि अपरिच्छिन्नवेतन- 
प्रतिबिम्बस्य स्वोपाध्यपेक्षया न न्यूनपरिमाणत्वम्‌, अन्यथा 
चेतनप्रतिबिम्ब्रस्य स्वोपाध्यपेक्षया न्यूनपरिमाणत्वे अन्तःकरण- 
व्यापितया जीवोपलब्धिः न स्यात्‌ । तथा च ईश्वरोपाघेः अवि- 
द्यायाः व्यापकत्वात्‌ तत्र व्यापक - चेतनप्रतिबिम्बस्य व्यापकत्वे 
सिद्धम्‌ ईश्वरस्य व्यापकस्रम्‌ इति भावः। अन्तःकरणस्य परिच्छिः 
न्नतया अव्यापकतया वा तदुपाधिकजीवस्यापि परिच्छिन्तत्वम्‌ ॥ 
प्रतिबिम्बस्य अन्तःकरणव्यापित्वे अपि अन्तःकरणस्य अव्यापक्रतया 
तत्र sfafaraea जीवस्य न सवंव्यापकत्वम्‌ इति भावः । 


(ख) मायाप्रतिबिम्बम्‌ ईश्वरः, अविद्याप्रतिबिम्बं जीवः । hei 


(१) तत्त्वविवेककारे: मायाविद्ययोः रूपभेदः स्वीक्रियते । तेषां 
मते 'जीवेशावाभासेन करोति माया चाविद्या a’ इति श्रुतिरेव 
मायाविद्ययोः भेदे मानम्‌ । तत्र शुद्धसत्वप्रधाना माया, मलिनसत्त्व- 
प्रधाना च अविद्या इति उभयोभेंदः। यदा विक्षेपशकत्या माया, 
आवरणशबत्या च अविद्या इति उभयोः रूपभेदः । तत्र माया प्रति- 
बिम्बितं चेतन्यमु ईश्वरः, अविद्याप्रतिबिम्बितं चेतन्यं जीवः । 
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(२) प्र कटारथविवरणङ्राराणां मतेऽपि मायाविद्ययोः भेदः 
अस्ति । चेतन्याश्रिता जगञ्जननी प्रकृतिः माया, तत्र प्रतिबिम्त्रित 
चेतन्यम्‌ ईश्वरः । तदुक्त--“भूतप्रक्ृति: चिन्मात्रसम्बन्थिनो माया, 
तस्यां चितुप्रतिबिम्बः ईश्वरः ।” “प्र. वि.। तस्या एव 
मायायाः परिच्छिन्नरूपम्‌ अज्ञानम्‌ अविद्या वा । तस्यां परिच्छिन्ना- 
याम्‌ अविद्यायां प्रतिबिम्बितं चेतन्यं जीवः। विश्वयोनिः माया 
अपरिच्छिन्ना अनादिः एका अखण्डरूपा च । तस्यां प्रतिबिम्बभूतः 
इद्वरः सर्वज्ञः adafema । जीवगता अविद्या परिच्छिन्ना, 
सखण्डा, विभिन्ना च । तस्यां प्रतिबिम्बः जीवः अहपज्ञ: अल्प- 
शक्तिमान्‌ । 


(ग) बिम्बचेतन्यम्‌ ईश्‍वर: प्रतिबिम्बचेतन्यं जोवः ˆ` 


तत्र प्रकाशात्मयतीनां मते मायाऽविद्ययोः न भेदः, अविद्यायां 
प्रतिबिम्बितं ब्रह्म एव जीवः। तथा चोक्‍्तमु--'ननु कोऽयं जीवो 
नाम ? ब्रहोव अविद्याप्रतिबिम्बित: इति वदामः" ` इति विवरणे। 
तत्र ईश्वरः बिम्बः जीवस्तु प्रतिबिम्बः, बिम्बप्रतिजिम्बयोश्च 
अभेदः इति जोवब्रह्मणोः ऐक्यम्‌ । केषाञ्चिद्‌ मते ईश्वरो जीवश्च 
इति उभयम्‌ अपि प्रतिबिम्बभूतम्‌, ब्रह्म तु उभयत्रापि बिम्बस्‌ । 
प्रकाशात्मयतयस्तु इदम्‌ आचाय्यंसम्मतम्‌ इति न मन्यन्ते । तेषां 
मते जीवेशवरयोमंध्ये केवलम्‌ अज्ञानम्‌ एव भेदकोपा वि: । अनाद्य- 
ज्ञानात अन्यः जीवेश्वरयोः भेदकः न कदचन उपाधिः वतंते। 
अलएव अज्ञाने विनष्टे जीवः व्रह्मास्वारूप्यं लभते । अज्ञानम्‌ एव 
ब्रह्मणः प्रतिबिम्बग्रहणे समर्थः उपाधिः। एकस्मिन्‌ उपाधौ च 
तुल्यः एव प्रतिबिम्ब: भवेत्‌, न तु भिन्नः। ईश्वरो जोवश्च इति 
[विविधे प्रतिबिम्बे स्वीकृते सति द्विविधप्रतिबिम्बस्य द्विविधः 
उपाधिः स्वीकरणोयः भवेत्‌, न चैतत्‌ सम्भवति, अज्ञानाद्‌ बहिः 
उपाध्यन्तरस्य अभावात्‌ | तस्मात्‌ जीवेश्वरयोः उभयोः न प्रति- 
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बिम्बत्वमु । ईश्वरो बिम्बः, जीवस्तु प्रतित्रिम्बः इति citar: एव 
युक्त: । तेन च ईश्वरस्य स्वातन्त्र्यम्‌, जोवस्य तु पारतन्त्र्यम्‌ 
Raa च उपपद्यते। दर्पणे मुखस्य प्रतिबिम्बः यथा न 
मुखात्‌ भिन्नः, तथा बुद्धिदपंणे चेतन्यस्य प्रतिबिम्ब: अपि न 
चेतन्यात्‌ पृथग्भूतः। प्रतिबिम्जडव जिम्बस्थ ओपाबिको अभिव्पक्ति: 
इति प्रतिबिम्बस्य बिम्बवतु सत्यत्वं स्वोकरणोयम्‌, तयोभेदस्तु 
न वास्तबिकः। जोवो5पि ब्रह्मग: ओपाघिको अभिव्यक्ति: इति 
कृत्वा जीव: वस्तुत: ब्रह्मस्वरूप: । 


ननु, दर्पणस्थप्रतिबिम्त्रस्य अचेतनत्वात्‌ तस्य यथा ज्ञानोदयः 
न सम्भवति, तथा चेतव्यप्रतिबिम्बजोवस्यापि अचेतनत्तरप्रसद्धात्‌ 
तत्त्वज्ञानोदय: न सम्भवेत्‌ इति चेत्‌ । उच्यते-दपंणे जडदेइस्येवे 
प्रतिजिम्बितलातू प्रतिबिम्बस्यापि जडत्वेन न ज्ञानोदयः जोवस्य 
तु चेतन्यप्रतिबिम्बितत्वात्‌ चेतनत्वं तत्वज्ञानोरपत्तिश्च उपपद्यते । 


जीवेश्वरयोः उभयोरपि प्रतिविम्बत्वे अविद्याकृतदोषाः 
असर्वज्ञत्व-राग-ठेषादयः जीवे इव परमेश्वरे अपि स्पुः। अन्तः 
करणोपाधिकस्य जोवस्य चेतनत्वाविशेषे अपि यथा ara: 
करणोपाविदोषाणां कतृंत्वभोअतृत्वादोनां जोवात्मनि भानम्‌, तथा 
ईश्वरे अपि अविद्योपाधिदोषाणास्‌ असवंज्ञत्वादोनां भानं स्याद 
इति ara: ननु, उपाधिदोषाणां कथम्‌ उपाधेये भानम्‌, अतिः 
प्रसङ्गात्‌ । उच्प्रते--उपाधेः प्रतिबिम्बपक्षपातित्वात्‌ प्रतिबिम्बे 
एव अतिशयेन कार्य्यंकरत्वात्‌, प्रतिबिम्बे एव काय्येविशेषजन- 
कत्वात्‌ । बिम्बप्रतिबिम्धयोः कार्य्येकरोऽपि उपाधिः अतिशयेन 
प्रतिबिम्बे एव कार्यंकरत्वात्‌ तत्पक्षपातोति उच्यते । यथा 
मलिनो दर्पण: स्वमालिन्यं स्वान्तगंतत्वं च प्रतिबिम्बे एव जनयति, 
तद्वत्‌ अविद्या अपि स्वावरणकृत्यं प्रतिबिम्बभूते परमात्मनि अगि 
कुर्य्यात्‌ इति भावः । 
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अतएव बिम्बात्मकम्‌ ईश्वरचेतन्यस्‌ इति वित्ररणङाराः | 
अविद्यायां चवन्य रतिबिम्बस्प aq बिम्बभूतं चेतन्यं तदेव ईश्व र- 
चेतन्यम्‌ इत्यर्थः । प्रतििम्बचे उन्यं तु जोवचेतन्यम्‌ इति भावः । 
ag ब्रिम्बचेतन्पस्प ईश्वरले प्रतिबिम्वचेतन्यस्य च जोवखे 
बिम्ब्रप्रतिबिम्त्रयोः अभेदात्‌ जोवेश्वरयोः भेदः। न स्यात्‌ इति 
चेत्‌ । उच्यते-अत्र अयम्‌ आशबः--एकमेव चेतन्यं बिम्बत्वा- 
क्र'न्तम्‌ बिम्बत्वविशिष्ठ वा ईश्त्ररचेतन्यम्‌, प्रतिबिम्बत्वाक्रान्तमु 
जोतचेतन्यस्‌। नगु एकस्येत्र चतन्यस्य बिम्ब प्रतिजिम्बत्व॑ च 
अयुक्तम्‌, विरद्धयो: तयोः एकत्रावस्थानायोगात्‌ इति चेत्‌ । उच्यते 
यद्यपि एकस्य विर्रधर्माश्रयत्वं न युज्यते, विषद्वघर्माश्च उत्वस्प 
नानात्वव्याप्यः्वात्‌, एकस्य तानात्वामावात्‌। तथापि उपाधिना 
अभिन्नोऽपि मिन्नः इव अवमासमानः बिम्बप्रतिबिम्ब भावम्‌ अधि- 
गच्छति, “उपाधिना fart भेदरूपो देवः क्षेत्रेष्वेवम जो5परमात्मा? 
इति श्ृतेः। तत्त्वतस्तु न fara: नावि प्रतिबिम्बः, बिम्वप्रति- 
बिम्बमावो हि ओपाधिकः, न स्वाभार्विकः। न च प्रतिबिम्बस्य 
ओपाधिकत्वे अपि बिम्त्रस्य नोपाधिङत्त्रम्‌, तिरुपाधिकृस्य 
बिम्बत्वाद्‌ इति वाच्यम्‌, उपाधिस्‌ अन्तरेण faraslafara- 
व्यवदारानवतारात्‌ । 

बिम्बप्रतिबिम्ब्रकल्पनोपाधिश्च एकजोववादे अवस्तुभूता 
अनादिः अविद्या । तत्र बविद्याप्रतिबिम्बः जोवः, बिम्बस्तु ईश्वरः । 
प्रतिबिम्बोपाधेः अविद्यायाः एकस्ताद्‌ एको ata ईति भावः। नतु 
जीव्रेश्व रयोः एकत्वे प्रतिबिम्त्र प्येव जोवत्वम्‌, न, बिम्त्रस्पेति कथम्‌, 
वेपरोत्यस्यापि सम्भवाद्‌ इति चेत्‌। न, उपाधेः प्रतिब्रिम्बपक्ष- 
पातिल्वातू । अविद्या हि प्रतिबिम्बे एव असवेज्ञत्वादिव्यवहारं 
जनयति, न बिम्बे, असर्वज्ञश्व जोवो, नेश्वरः। अतः प्रति- 
बिम्बस्येव जोवत्वं न बिम्त्रस्प । 

अनेकजोवतादे तु अस्तःकरणानि एव उपाविः। यद्यपि अनेक- 
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जीववादे अन्तःकरण-ततूसंस्कारावच्छिम्ताज्ञानस्येव उपाधित्वं 
विवरणक्रृताम्‌ अभिमतं नान्तःकरणमात्रस्य, तथापि अन्तःकरणा- 
वच्छिन्नस्यैब संसारित्वदर्शनाद अन्तःकरेणस्यापि उपाधित्वावस्यक- 
त्वाद्‌ अत्र अन्तःकरणस्य उपाधित्वम्‌ उक्तम्‌ । 

अविद्यान्तःकरणोपाचिप्रयुक्तः हि जीवपरमेदः। एकजीववादे 
अविद्योपाधिव: जीवेइवरभेदः, प्रतिबिम्बस्य जीवत्वात्‌, बिम्बस्य च 
ईश्वश्त्वात्‌ । नानाजीववादे तु अन्तःकरणततूसंस्को रावच्छिन्ता- 
ज्ञानोपाधिकः, अन्तःकरणतत्संस्कारावच्छिन्नाज्ञानप्रतिबिम्ब्रित- 
चेतन्यस्य जीवत्वात्‌, बिम्बस्य च ईश्वरत्वात्‌ । 

प्रतिबिम्बे इवरवादोरताः अविद्योपाचिप्रयुक्ताः दोषाः, अन्त'- 
करणोपाधिप्रयृबताः दोषाश्च प्रतिबिम्बे जीवे एव वर्तन्ते, न तु 
बिम्बे परमेश्वरे, उपाधेः प्रतिबिम्भ्रपक्षपातित्वात्‌। एतन्मते च 
गगन सूय्यस्य जलादौ भासमानप्रतिबिम्बपूर्य्यस्य इव जीवपरयोः 
भेदः। यथा गगनसूर््यप्रतिबिम्बसूर्ययोः पारमाथिकभेदाभावे अपि 
ओपाधिक: कल्पितो भेदः, तथा जीवेशयोरपीति भावः। 

ननु ईश्‍वर चेतन्यस्य बिम्बत्वे तस्य जोवाद्‌ बहिमविनेव अव- 
स्थानं वाच्यम्‌, बहिविद्यमानस्येव बिम्बत्वनियमात्‌, ग्रोवास्थमुखस्य 
दपणान्तर्गतस्येव बिम्बत्रदर्शनातु। तथा च विम्बचंतन्यस्य पर- 
मेस्वरस्थ जीवप्रदेशे जीवोपाधो अन्तःकरणे वा अभावात्‌ तस्य 
सर्वान्तर्य्यामित्वं न स्यात्‌ । एवम्‌ ईश्वरस्य बिम्बत्वे सर्वोपादानत्व- 
मपि न स्यात्‌, बहिविद्यमानस्य उपादानत्वायोगात्‌ इति चेत्‌। न, 
साञ्जनक्षत्रस्य महाकाशस्य जलादो प्रतिबिम्बितत्वेन महाकाशस्य 
बिस्बध्वे प्रतिबिम्बदेशाद बहिःसत्त्वे चापि बिम्बभूतमहाकाशस्य 
विभुत्वात्‌ जलादिप्रदेशसम्बन्धद्शनेन प्रतिबिम्बोपाध्यन्तर्भावज्ञानेन 
वा, परिच्छिन्नबिम्बस्य मुखादेः प्रतिबिम्बदेशासम्बन्धे दपंणादिदेश- 
गतरवाभावे अपि अपरिच्छिन्नस्थ सवंव्यापिनः ब्रह्मबिम्बस्य प्रति- 
भिम्बप्रदेशरूपान्तःकरणगतत्वाविरोघात्‌। अव्यापिबिम्बस्य प्रति- 
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बिम्बदेशगतत्वाङ्गीकारे यथा प्रत्यक्षादिप्रमणविरोधः, ठ्यापक- 
बिम्बस्य प्रतिबिम्बदेशगतस्वाङ्गघीकारे न तथा प्रमाणविरोधः, 
श्रतेरपि प्रमाणत्वातु-तथा च श्रुति: 'य आत्मनि तिष्ठल्तात्मान- 
मन्तरो यमयति' इति । 

अत्र, चितुप्रतिबिम्बस्य जीवत्वं न युक्तम्‌, चेतन्यस्य प्रतिविम्बा- 
सम्भवात्‌, रूपवतः एव प्रतिविम्बनियमात्‌, रूपवतः एव प्रतिबिम्ब 
नियमात्‌, चेतन्यस्य च रूपाभावात्‌ इति अवच्छेदवादिनः ।' तत्रो- 
च्यते विवरणकारेः मेवम्‌, नीरूपस्यावि रूपस्य प्रतिबिम्बदर्शनात्‌ | 
ag रूपवतः एव प्रतिबिम्बः इत्ययं न नियमः, किन्तु रूपबत्‌द्रव्य- 
स्येव प्रतिबिम्बः इत्ययं नियमः। ब्रह्मा च द्रव्यमपि न रूपवत्‌। 
तस्मात्‌ तस्य प्रतिबिम्बो न युक्तः इति चेत्‌। उच्यते-तथाविध- 
नियमाभ्युपगमे अपि न काचिद्‌ हानिः, ब्रह्मणः अद्रव्यत्वात्‌ । ननु 
ब्रह्मणः अद्रव्यत्वे अपि प्रतिबिम्बदल्पना नेव युक्ता ‘war न प्रतिः 
बिम्बते अचाक्षुपत्वात्‌, गन्धवद्‌’ इत्याकारस्य ब्रह्म प्रतिबिस्बा- 
भावानुमानस्य जागरूकत्वात्‌ इति चेत्‌। न, “एक एव हि भूतात्मा 
भूते भूते व्यवस्थित: । एकधा बहुधा चेव दृश्यते चलचन्द्रवत्‌ ॥ 
यथा ह्ययं ज्योतिरात्मा विवस्वानपो भिन्ना बहुधैकोऽनुगच्छन्‌ ` ˆ । 
ed रूपं प्रतिरूपो बभूव, तदस्य रूपं प्रतिचक्षणाय’  इत्यादि- 
श्रुतिवावयेन तदनुमानस्य बाधितत्वात्‌ । 


आभासवादः 


“ सुरेक्वराचार्य्यागां मते बिम्बप्रतिबिम्बौ नाभिन्तो, अपि तु 
भिन्नौ । प्रतिबिम्बः नाम बिम्बस्य आभासः ( छाया ) । मुखस्य 
आभासः यथा मुखाद्‌ मिन्नः, तथा ब्रह्मणः आभासः जीवोऽपि 
ब्रह्मणः भिन्नः। आभासश्च मिथ्या इति जीवस्य मिथ्यात्वम्‌। 
अस्मिन्‌ मते जेवाभासस्य मिथ्यात्वेन जीवभावे बाधिते सत्येव 
जीवब्रह्मणो: अभेदः साध्यते, नान्यथा । प्रतिबिम्बवादे जीवब्रह्मणोः 


१२४ शांकरवेदान्ते तत््वमीमांसा 


अभेदः, भेदस्तु, मिथ्या। आमासवादे तु ota: मिथ्या ब्रह्मेव 
सत्यम्‌ 1 

समष्टिमायायां ब्रह्मणः आभास: ईश्वरः, व्यष्टयविद्यायां ब्रह्मणः 
आभासः जीवः । शुद्वसत्त्वगुणः एव ईश्वरस्य उपाधिः इति ईश्वरस्य 
सबंज्ञत्वं सवंशक्तत्वं च । जोत्रस्य उपाविस्तु मळितसत्त्वगुगः इति 
जीवस्य अल्पज्ञत्वं अल्पशक्तित्वं च । 


३, जीवस्य अबस्थात्रितयम्‌ ˆ 


जीवस्य तावत्‌ जाग्रत्‌, स्वप्तः, सुषुसिशव इति अवस्यात्रयं 
विद्यते । तदुक्‍तं वेदान्तपरिमाषायाय्‌ "स च जाग्रत्स्तरप्नसुुप्ि- 
रूपावस्थात्रयबान्‌'' इति । उतच्व अत्रस्थात्रयं न जावस्य स्वख्य- 
लक्षणम्‌+ अपि तु तटस्यलक्षणम्‌ इति बोढव्यम्‌। स्त्रङ्परक्षण तु 
चिद्रूपत्वादिकस्‌ । 

तत्र जाग्रद्शा नाम इन्द्रियजन्यज्ञानावस्था । इन्द्रियजन्यञ्ञान- 
योग्यः कालः जाग्रत्‌ इत्यथंः। तेत जाग्रति सुखाद्यनुभवकाले 
ओदासीन्यकाले च इन्द्रियजन्यज्ञानाभावे अति तद्योग्यत्वस्‌ अस्तोति 
नाव्याप्तिः। सुपुप्तो तु इन्दरियव्यापाराभावात्‌ न तत्रातिव्याप्तिः । 
एवं स्वप्नेऽपि इन्द्रियेषु सत्सु अपि तद्‌ञ्यापाराभावात्‌ नाति- 
व्याप्तिः । स्वप्ने हि अविद्यावृत्तः एव ada, न इन्द्रियवृत्तिः। 
येषां मते सुषुप्तो एव अविद्यावृत्तिः, स्वप्ने तु अन्तःकरणवृत्तिः 
एव इति, तेषामपि मते मनसः अनिन्द्रियस्वं व्यवस्थापितब्‌ इति 
स्वप्ने इन्द्रियाभावात्‌ न तत्रातिव्याप्तिः । ननु, ज्ञानस्य ब्रह्म” 
रूपत्वेन नित्यत्वात्‌ कथं तस्य जन्यत्वम्‌ इति चेत्‌ ? उच्यते, 
सत्यम्‌, स्वरूपज्ञानस्य अतादित्वेत जन्यत्वाभावः, अत्र तु अन्तः 
करणवृत्तौ एव ज्ञानशब्दः उपचयंते । तथा च इन्द्रियजन्य 
ज्ञानमत्र अन्तःकरणवृत्तिः विषयदेशसंयुकान्तःक्ररणभागो वा । तथा 
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च इन्द्रियजन्यस्य अन्तःकरणवृत्तिरूपज्ञानस्य सत्त्वात्‌ नानुपपन्न 
लक्षणम्‌ । स्वप्नसुषुप्त्योः तु अविद्यावृत्तिरेव । तस्याः च अविद्या- 
वृत्ते: न कदापि इन्द्रियजन्यत्वम्‌ इति न तत्र तत्र अतिब्यापतिः। 
इन्द्रियाजम्यविषयगोचरापरोक्षान्तःकरणवृत््यवस्था स्वप्ना- 
वस्था। अत्र केषांचित्‌ मते इन्द्रियाजन्या = इन्द्रियव्यापारोपरम- 
कालीना, विषयगोचरा = अधिष्ठानाकारा, अपरोक्षान्तःकरण- 
वृत्तिः = नित्यापरोक्षान्तःकरणावस्थाविशेषः स्वप्नावस्था इत्यर्थः । 
अत्र सुखादिविषयकापरोक्षान्तःकरणवृत्तिः जाम्रद्दशायामपि विद्यते 
इति मति्व्याप्तवारणार्थम्‌ इन्द्रियाजन्या इति। जाग्रहृशायामपि 
यद्यपि अधिष्ठानगोचराऽपरोक्षान्तःकरणवृतिः वत्त॑ते, तथापि न तदा 
इन्द्रियव्यापारोपरमः इति न तत्रातिव्यापिः। अत्र अन्तःकरणपदं 
अविद्यावृत्तिरूपसुपुष्ठी अतिव्यातिवारणार्थस्‌ । तत्रापि यद्यपि 
इन्द्रियव्यापारोपरमः ada, तथापि सुपुप्तेभ अविद्यावृत्तिरूपत्वात्‌ 
अन्तःकरणवृत्तिरूपत्वाभावात्‌ च न तत्रातिव्याप्ति: इति। एतत्‌ 
व्याख्यानं मन्दस्‌ इति एके, स्वप्नज्ञानस्य अघिष्ठानाकारत्वा- 
भावात्‌, स्वाप्नवृत्तेः अन्तःकरणवृत्तित्वासम्मवात्‌, अन्त:करणा- 
बस्थाविशेषस्य नित्यत्वायोगात्‌ सुखादिविषयकान्तःकृरणवृत्तः 
अनभ्युपगमात्‌, तेषाम्‌ अविद्यावृत्तिविषयकत्वात्‌ इति एतेषा- 
माशयः। तेषां मते इन्द्रियाजन्या इत्यनेन इन्द्रियजन्य व्यापाराः 
भावयोग्यकालीना इति अन्तःकरणवृत््यवस्था इत्यनेन च अन्तः 
करणगतवासनानिमित्तवृत््यवस्था इत्यर्थः म्हणोयः। अन्तःकरणस्य 
वृष्तिः इति यथाश्रताथस्तु नात्र ग्रहणीयः, स्वप्नसृष्टविषयेषु 
अविद्यावृत्तेः अभ्युपगमात्‌, जाग्रद्भोगप्रदकर्माभावात्‌ इन्द्रियादि- 
व्यापारस्य अभावेन तत्पूविकायाः अन्तःकरणवृत्तेः असम्भवात्‌ । 
तत्र जाग्रदवस्थाव्या दृत्यर्थस्‌ इन्द्रयजन्येति । विषयगोचरापरो- 
क्षान्त:करणवृत्त्यवस्थामात्रस्य लक्षणत्वे शुक्तो (इदं रजतम्‌' इत्येवस्‌ 
मपरोक्षञ्रमकालीनजाग्रदवस्थायास्‌ भतिव्यासिः स्यात, तस्याः 
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विषयगोचरान्तःकरणवासनानिमिततवृत्पतस्थारूपत्त्रात्‌ । इन्द्रिय- 
जन्येत्युक्तो तु नातिव्याप्तिः, तादृशजाग्रदवस्यायाः विषयगोचरान्त:- 
करणवासनानिमित्तवृत्त्यवस्थारूपत35पि इन्द्रियजन्यव्पापा रयोग्य- 
कालीनत्वेन इन्द्रियजन्यव्यापाराभावप्रोग्षकालोनत्वाभावातु । 

अविद्यावृत्तिमत्यां सुषुप्तो अतिव्याप्तिवा रणाय अन्तःकुरणेति। 
तथाहि इन्द्रियाजन्यविषयगोचरापरोक्षवृत्त्यवस्थात्वस्‌ इति स्वप्न- 
लक्षणे कृते सुषुप्त्यवस्थायाम्‌॒ अतिव्याप्तिः स्यात्‌, सुषुप्तेः अपि 
इन्द्रियाजन्यविषयगोच रापरोक्षवृत्त्यवस्थाख्यत्वातु । अन्तःकरणस्य 
वृत्तिविशेषणतबे तु नाति्याप्तः, सुषुप्तेः अन्तःकरणगतवापना- 
निमित्तवृत्त्यवस्थाख्पत्वराभावात्‌, agfd प्रति अन्तःकरणवासनायाः 
अहेतुत्वात्‌, तदानीम्‌ अन्तःकरणस्य त्रिलयात्‌। स्वप्ने प्रतोयमानः 
रथादिप्रपश्चः अस्तोत्त्रेव प्रतीयते इति सद्रूपेण प्रकाशमानं स्वयं" 
प्रकाशं चेतन्यस्‌ एव स्त्राप्नप्रपञ्चस्य अधिष्ठानस्‌ । तत्र देश- 
विशेषोऽपि प्रातिभासिकः, स्थादिकम्‌ रथादो इन्द्रियग्राह्यत्वमपि 
प्रातिभासिकम्‌ इति अनगमन्तव्यस्‌ । 

सुषुतः नाम अविद्यागोचराविद्यावृत्यवस्था । अविद्यागोचरा = 
अविद्याविषयिणी संसर्गविषयिणो अभिद्यावृत्ति: = आविद्य कवृत्तिः 
एव सुषुप्तिः इत्पर्थः। अविद्यावृत्त्यवस्था सुपुप्ति: इत्युक्ते स्वप्न 
जागरयोः अतिव्याप्तिः, जाग्रति शुक्तिरजतादिगोवरायाः स्वप्ने च 
स्त्राप्तिकगजादिगोचरायाः आविद्यावृत्ते: अभ्युषगमात्‌। अतः 
अविद्यागोचरेत्युक्तम्‌। तथा च स्वप्तजागरयोः अविद्यावृत्तो नाति- 
व्याप्तिः, तस्याः वृत्ते: अविद्यातिरिकविषयत्वेन अविद्याविषयत्वा- 
भावात्‌ । स्वप्तजागरयोः अविद्याक्रारवृत्तेः अविद्यागोचरवृत्तेः 
अस्त:करणवृत्तित्वातु = अन्त:करणविषयकवृत्तित्वात्‌ अहङ्कारादि- 
विशिष्टविषयकवृत्तित्वात्‌ न तत्रातिव्यातिः । स्वाप्नप्रपञ्चस्य अन्तः- 
करणवृत्तित्वं स्वीकुर्वतां मते स्वप्तजागरयोः अविद्यागोचरा वृत्तः 
अन्तःकरणवृत्तिः एव इति तत्र तत्र नातिव्याप्ति: । अतिद्यागोचरेति 
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सुझ्लसाक्षिणो: उपङञ्जणम्‌; सुषुप्तो सुखसाद्यज्ञातगोचरायाः अविद्याः 
वृत्ते: अभ्युगपमात्‌ । यद्यपि साशिमास्यत्वात्‌ अविद्यायाः न 
वृत्यपेक्षा, तथापि नहि वृत्ति विना सा्षिमास्यत््रम्‌, किन्तु प्रमाण- 
व्यापारापेक्षां विना इति वृत्त्यङ्गोक्कारे अपिन क्षतिः। तदुक्त 
सिद्धान्तमिन्दौ-साद्ग्याकारं सुखाकारम्‌ अवस्थाज्ञानाकारं च 
अविद्यायाः वृत्तत्रयम्‌ अम्पुपेयते इति । इयं च सुषुसिः अज्ञानकार्य- 
लिङ्गशरोरप्रवि्यरूपा इति तस्याः प्रलयत्त्रम्‌ । 'सुषुसिकाले सकले 
विलोने? "इत्यादिश्रुतौ सुषुप्तो स रुलप्रमञ्चजुयश्चत्रणात्‌ । अयं च 
प्रलयः नित्यं संघटते इति agfa: नित्यत्रलयः। सु खदुःखस्मरणादि- 
कारणानां धर्माधमंूर्वसंस्काराणां च तदा सूक्ष्मरूपेण कारणात्मना 
अविद्यात्मना वा अवस्थानम्‌ इति तेषां सावशेषो लयः न निरवशेषः। 
तेन सुप्तोत्थितस्य न सुख-दुःश्लाद्यतुपपत्ति,, न वा स्मरणानुपपत्तिः, 
न च सुषुप्तो अन्तःकरणस्य लयाभ्युपगमे अन्तःकरणाधो न-इवासादि- 
क्रियानुगपतिः, वस्तुतः सुप्तस्य इत्रासाद्युपलब्ध्यभावेऽपि तदुपलव्ये: 
वुरुषान्तरविभ्रममात्रसिद्धत्वात्‌ । न चेत्र सुषुप्तस्य मृतादविशेषः, 
सुषुप्तस्य हि लिङ्गशरोरं संस्कारात्मना इहलोके एव वतते, मृतस्य 
तु लोकान्तरे इति वेलक्षण्यात्‌ । यद्वा अन्तःकरणश्य दे शक्ती 
ज्ञानशक्तिः क्रियाशक्तिश्चेति। तत्र ज्ञानशक्तिविशिष्टान्त:क रणस्य 
सुषुप्तो विनाशो न क्रियाशकिविशिष्टस्य इति प्राणाद्यवस्यानस्‌ 
अविरुद्धम्‌ | 'यदा सुतः स्वप्नं न कञ्चन पश्यतिः `` “तता सोम्य 
तदा सम्पक्षो भवति, स्त्रमपोतो भवति’ `` ` इत्यादिश्रुतिः युषुप्तो 
मानस्‌। 

अस्यां च सुषुप्तो अज्ञानकाय्यंप्रविलयात्‌ सतूध्वूपमु आपद्यते 
जनः। तथा च छान्दोग्यापनिषदि उद्द्‌लक: आर्शणिः पुत्रं इवेतकेतुं 
सुषु ज्ञापयति--यत्रेतत्‌ पुषः स्वपिति नाम सता सोम्य तदा 
सम्पन्नो भवति स्वम्‌ अपोतो भवति, तस्मात्‌ एनं स्वपितोत्याचञ्ते 
स्वंहि भपीतो मवति’ `` इति । पुरुषश्य स्वप्स्यतः प्रसिद्ध हि लोके 
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स्वपितीति, more इदं नाम। यदा स्वपितोत्युच्यते पुरुषः तस्मिन्‌- 
काले सता सच्छन्दवाच्यया वा देवतया सम्पन्नो भवति सङ्गतः 
एकीभूतः भवति । तदा जीवः मनसि प्रदिष्टं मन आदि संसर्गकृतं 
जीवरूपं परित्यञ्य स्वंसद्रूपं यतु परमाथंसत्यं ततु अपिगतो भवति । 
तस्मातु स्वपितीति ब्रुवन्ति लोकिकाः, यतः स्वम्‌ आत्मानं हि 
अपीतो भवति। आदर्शापनयने पुरुषप्रतिबिम्बः आदशंगतो यथा 
स्वमेव पुरुषम्‌ अपीतो भवति, एवं सुषुप्तो मन आद्युपरमे नामरूप- 
व्याकरणाय चेतन्य-प्रतिबिम्बरूपेण जीवेनात्मना मनसि प्रविष्ट 
परादेवता स्वमेव आत्मानं प्रतिपद्यते, जीवरूपतां मन आख्यां 
हित्वा । नहि अन्यत्र सुषुप्तातु स्वमपीति जीवस्य इच्छन्ति ब्रह्मविदः। 
यथा शकुनिः सूत्रेण sag: दिशं दिशं पतित्वा अन्यत्र आश्रयम्‌ 
अलब्ध्वा बन्धनमेव उपाश्रयते, एवं मन आख्योपाधि: जोवः सुख- 
दुःखादिलक्षणां दिशं दिशं छाग्रतस्वप्नयोः सुखदुःखादिलक्षणान्‌ 
विषयान्‌ अनुभूय, सुषुप्तो सदस्यं स्वात्मनः विश्नमणस्थानं लब्ध्वा 
परामेव देवताम्‌ उपाश्रयते । तस्मात्‌ स्वपिति इत्यस्य स्वम्‌ अपोतो 
भवति इत्येव पारमाथिकार्थः । यद्यपि स्वप्‌ घातोः लटि स्वपिति 
इति रूपं प्रसिद्धम्‌ तथापि अन्न मन्तद्रष्रा अपिपुवंकात्‌ “इ'घातोः 
“बत? प्रत्ययेन अपीत इति रूपम्‌ परिकरप्य स्वम्‌ अपीत भवतीति 
व्याख्यायते इति बोध्यम्‌ । 


aay 
४. एकजीववादः 


‘gaia स्वाविद्यया संसरति,स्वविद्यया मुच्यते” इति अविकृत- 
स्येव ब्रह्मणः आविद्यक: जीवभावः इति वदतां मते ब्रह्मण एकत्वात्‌ 
जीवस्यापि एकत्वम्‌ 'एको वे द्वितीयो नास्ति! । एतेषाम्‌ एकजीव- 
बादिनां मते एकमात्रजीवेन एकमात्र शरीरं सजोवं, अन्यानि 
शरीराणि तु निर्जीवानि। यद्यपि अस्मिय्‌ मम देहे यथा प्राण- 
स्पन्दनं सजीवत्वं च अनुभूयते, अन्येषु देहेषु अपि तथेव प्राणस्पन्द- 
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नादिकम्‌ अनुभूयते, तथापि तत्‌ सर्वं स्वाप्नविषयवतु असत्पसू 
अलीकम्‌ । स्वप्ने दृश्यमानाः सजीवाः सक्रियाश्च मनुष्यमूर्त्यादय: 
यथा द्रष्टः मनःकल्पिताः, तथेव जाग्रदवस्थायां दृश्यमानः अयं 
जगत्प्रपञ्चः, तदन्तर्गताश्च जीवाः सवें द्रष्टुः अज्ञानकल्पिताः | 
meg अज्ञानं तिष्ठति तावदेव अज्ञानं प्रसूतम्‌ इदं सर्वं सत्यत्वेन 
अनुभूयते । ज्ञानेन अज्ञाने विनष्टे तु इदं सवं तिरोभवति । स एकः 
जीवः कः इति प्रश्ने उच्यते रामयतिना-यः द्रष्टा स एव जीवः, 
तस्माद्‌ अन्यत्‌ सवस अलीकम्‌ ' इति। ad ger इति चेत्‌, 
अहमेव जीवः, युष्मदादिकं सर्वं मिथ्या । त्वं द्रष्टा इति चेत्‌, त्वमेव 
जीवः, अश्मदादिकं- ad मिथ्या । अविद्यानाशे तु द्रष्ट्भिन्नानां 
स्वेषां मिथ्यात्वेत द्रष्ट्त्वमपि तिरोभवति । अस्मिन्‌ मते जीवस्य 
एकत्वात्‌ कश्चन जौवः मुक्तः कश्चन जीवः बद्ध इति बद्धमुक्त- 
व्यवस्था अपि मिथ्या । तथैव अयं गुरः अयं शिष्यः, अयम्‌ उपास्यः 
अयम्‌ उपासकः, ईदृशः ईश्वरः, ईदृशः जीवः इत्यादयः द्वेतमूलका: ` 
सर्वे विमावाः अपि कल्पनाप्रसूताः। ननु मम द्रष्ट्मात्रस्य जोज्त्वे 
दवितीयजोवाभावे अस्मे जीवाय कः ब्रह्मविद्यास्‌ उपदिशति । 
द्वितीयस्य उपास्यस्य अभावाच्च कस्तावत्‌ उपास्येत इति चेत्‌ । 
उच्यते--स्वप्ने यथा मन:कल्पित: गुरुशिष्यभावः दृस्यते यथा वा 
कश्चन मन:कल्पितः देवताविशेषः उपास्यते तथैव जागरणेऽपि एते 
सर्वे मनसा करप्यन्ते इति, स्वाप्तविषयवत्‌ जाग्रदवषयाणामपि 
अविद्याकल्पितत्वातु । इदं मतमेव एकश्षरीरवादः एकजीववादः वा 
इति कथ्यते । ; 
केबाज्वित्‌ एकजीववादिनां मते केवलस्‌ हिरण्यगर्भ एव मुख्यः 
जीवः, अन्ये च सर्वे जोवाः हिरण्यगर्भस्य प्रतिबिम्बभूताः, हिरण्यः 
गभेश्च ब्रह्मणः प्रतिबिम्बस्वरूपः इति । हिरण्यगर्भस्य प्रतिबिम्ब- 
भूताः अन्ये जीवाश्च वस्तुत: न मुख्याः जीवाः, अपि तु जीवा- 
भासा: | इदं मतम्‌ 'सविशेषानेकशरी सवादः? इति 'मुख्यैकजीववादः? 
९ 
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इति वा कथ्यते । 

केषाञ्चित्‌ मते हिरण्यगर्भोडपि वस्तुतः न एकः, अपितु कल्पः 
भेदेन विभिन्नः । तथा च कीदृशः हिरण्यगभंः मुख्यजीवः, कश्च 
अमुख्यजीवः इति निर्णेतुं न शक्यते। तथा च एतेषां मते एक एव 
जीवः अविशेषेण सर्वेषु शरीरेषु अधितिष्ठति, स च जीवः ईदृशः 
इति निर्देष्टुंत शक्यते । एवं च इदं nag 'अविशेषेकनोववादः' 
इत्युच्यते । 

ननु एकस्येव जोवस्य सवंशरीरेषु वर्तमातत्वे कथम्‌ शरीर- 
विशेषस्य सुखदुःलादिकं शरीरान्तरे नोतूपद्यते इति चेत्‌ । उच्यते 
देहमेदस्येव तत्र देहान्तरे सुखदुःखायुलत्तो प्रतिबन्धकव्ात्‌। तथा 
च यथा अनेकजीववादिनां मते जीबविशेषस्य जन्मान्तरोयसुख- 
दुःखादिस्मृती अघुनातनदेहस्य प्रतिबन्धकत्वं स्त्रोक्रिपते, तथेव 
एकजीववादिनां मतेऽपि देहभेदस्य प्रतिबन्धकत्वात्‌ देहविशेषस्य 
सुखदुःखादिकं देढान्तरे नोत्यद्यते इति बोडव्यम्‌ | 

एकजीववादिनां मते द्रष्टुः जीवस्य अज्ञाने विनष्टे न कस्यापि 
अज्ञानं स्यात्‌ इति एकस्य मुक्तो सर्वेषां मुक्तिः भवेत्‌ । इदम्‌ एकः 
मुक्ती सबं मुक्तिरिति मतम्‌ अनेकजोववा दिभि: बहुधा प्रत्याक्षिप्तम्‌ | 

सवज्ञात्ममुनिभिस्तु एकजीववादम्‌ अनुसुत्यापि बद्धमुक्तव्यवस्था 
उपपादिता । तेषां मते अविद्यायां प्रतिबिम्बितं चेतन्यस्‌ एव जोवः। 
अविद्यायाइच एकत्वात्‌ तस्यां प्रतिबिम्बितः जीवोऽपि एक एव। 
एकस्याम्‌ एव अविद्यायां प्रतिबिम्बस्य नानात्वासम्भवात्‌ जोवस्य 
नानास्रमपि असम्मावि । अन्तःकरणमे् जोवस्य अभिव्य- 
क्तिस्थानस्‌। तच्चान्तःकरणम्‌ अविद्यायां कल्पितम्‌, देहभेदेन 
च विभिस्तम्‌ । अविद्याकल्पितेः अन्तःक्ररणेः च अविद्या 
प्रतिबिम्बितजीवानां विभेद: स्वीकरणीयः । यस्मिन्‌ च अन्तःकरणे 
ब्रह्मसाक्षात्‌कार: उदेति तदन्तःकरणपरिच्छिन्ः प्रतिबिम्ब एव 
मुक्तो भवति, इतरान्तःकरणपरिच्छिन्ताः प्रतिबिम्बाइच अमुकाः 
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तिष्ठन्ति। तथा च एकजोवयादे$पि बद्ध पुक्तप्रवस्था तानुपपन्ना 
इत्यर्थः | मधुसुदनसरस्वतोनां मते च एकजीत्रवादेऽपि बद्धमुक्तव्य- 
अस्था उपपद्यते | 

तथा च एकमेव अद्वितीय ब्रह्म अनाद्यविद्यावशात्‌ जोवमावं 
प्राप्नोति, विद्योदये च विमुक्तो भवतोति एकजोवतादस्य सार: । 


९. अनेकजीबवादः ` 


एकजोववादे कश्चन जीवः अज्ञानाबद्धः कश्वत वा मुक्त इति 
बद्धमुक्त्यवस्थायाः अनुपपत्तिः अपरिहरणीया इति बद्धमुक्तव्य- 
वस्थाया: उपपादनारथं अनेकजोववादः ग्रहृ णीयः इति अनेकजोवः 
वादिनः। न च बढमुक्तव्यवस्था मिथ्येति वक्नुमुचितँ शास्त्रसिद्ध- 
त्वात्‌, माष्यकारेशच समधितत्वात्‌ । धुतिवाक्येषु स्मृतिपुराणादिषु 
हि ब्रह्मजञजीवस्य मुक्तिः, अज्ञस्य च बन्धः इति पुनः पुनः उद्घोषि- 
aq “प्रतिषेधादिति चेत्न शरोरात्‌” `इति ब्रह्मसूत्रे च ada 
सन्‌ ब्रह्माप्येति" `° इति ब्रह्मदशितः ब्रह्म भाव प्रातिः, अज्ञानाब ढस्य 
संसारिणइच उत्क्रान्ति परलोकगति च दर्शता भाष्यकारेण 
जीवानां बद्ुक्तव्यवस्था समथिता। सर्वज्ञात्ममुनिरीत्या अविद्यायां 
कल्पितानाम्‌ अन्तःकरणानां देहभेदेन भेदात्‌ यदि बद्धमुक्‍तठपवस्था 
उपपद्यते, तहि अन्तःकरणम्‌ एव उपाधित्वेन गुहीत्वा अनेकजोव- 
वादः एव कथं न गृह्यते । जोवानां परस्परभेदस्य च प्रत्यक्षसिद्ध- 
खात्‌. जीवभेदप्रतिपादनार्थं अन्तःकरणम्‌ एव उपाबिस्वेत wena, 
नाविद्या इति अनेकजीवव।दिनां मतम्‌ । 

ननु अन्तःकरणस्य अविद्यापरिणामत्वात्‌ अज्ञानस्य च एकत्वात्‌ 
एकेन अज्ञाने विनेष्टे सबंविधाज्ञानपरिणामानासु अपि नाशेन अन्तः- 
करणछूपोपाधोनाम्‌ अपि नाशः स्यात्‌ । जोवमावस्य च अविद्या- 
कल्पितत्वेन एकेन मुक्‍तजीवेत अज्ञाने विध्वस्ते तज्जोवात,न्त:- 
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करणस्य इव सर्वेषामपि अन्तःकरणानां नाशात्‌ सर्वेषामपि मुक्ति 
स्यात्‌ । एवं च बद्धमुक्तव्यवस्था नोपपद्यते इति चेत्‌। उच्यते 
अज्ञानस्य एकत्वे अपि तस्य सांशत्वं स्वीकरणीयम्‌ । अज्ञानांशानां 
'हासवृद्धथनुसारेण च अज्ञानस्यापि ह्लासवृद्धयादिकस्‌ सम्भवतीति 
शास्त्रसम्मता जीवम्मुक्तिरपि उपपद्यते | जीवन्मुकतो तावत्‌ अज्ञान- 
लेशस्य अस्तित्वं स्वीक्रियते, अज्ञानस्य सांशत्वे एव तत्‌ सम्भवति। 
अज्ञानस्य सांशत्वेन च यस्मिन्‌ अन्तःकरणे व्रहाज्ञानम्‌ उदेति तस्मिन्‌ ' 
अन्तःकरणे अज्ञाननाशात्‌ ठदन्तःकरणोपाधिपरिच्छित्तस्य मुबित- 
भवति । यस्मिन्‌ चान्तःकरणे अज्ञानं न विनष्ट तदन्तःकरणोपाध्य= 
afeo nea जीवसय तु मुत्तिनं भवतीति बन्धमोक्षव्यवस्था उपपद्यते। 
बेषञ्चित्‌ मते प्रतिजीवम्‌ अज्ञानभेदातु एकसय अज्ञानस्य नाशेऽपि 
अज्ञानान्तरस्य सत्त्वात्‌ बन्धमोक्षयोः नानुपपत्ति: । 
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१. जगतः स्वरुपम्‌ 


शङ्कूराचार्य्याणां मते इदं जगत्‌ ब्रह्मगः विभावमात्रम्‌ । ब्रह्म 
एव जगद्रूपेण प्रकाशते । ब्रह्मणः एव जगतः उत्पत्तिः, ब्रह्मगा 
जगतः स्थितिः, ब्रह्मष्येव जगतः लयोऽपि भवति। इदं च जगत्‌ 
देशकालाभ्यां परिच्छिन्नं, काय्यंकरणश्चुङ्कलेन च नियन्त्रितम्‌ । 
यच्च परिच्छिन्नं तन्मिथ्या इति इदं जगदपि परिच्छिन्नत्वात्‌ 
मिथ्येव। जगतः मिथ्यात्वं नाम मायामयर्वं, नतु मृगतुष्णिकायाः 
इव अलोक्त्वम्‌ । अलीकं वस्तु न कदापि व्यवहारयोग्यतां 
प्राप्नोति, जगतस्तु व्यावहारिकसत्यस्वम्‌ आचार्येण विज्ञानवाद 
निराकरणप्रसङ्गे अन्यत्र च बहुधा उपस्थापितम्‌ | व्यावहारिकः 
सत्यत्वं नाम प्राक्ब्रह्माविज्ञानोत्‌पत्तेः सत्यत्वेन अब्याहतव्यवहार- 
योग्यत्वम्‌ । अयं च जगत्प्रपङचः यावत्‌ मनसः अवस्थानं 
यावच्च इन्द्रिय; स्वरवविषयानुभवः तावदेव लोकिकप्रत्यक्षादिः 
प्रमाणेः उपलभ्यते। तदुक्तस्‌--“उपलभ्यते हि प्रतिप्रत्यय बाह्योऽर्थः 
स्तम्भः बुङ्यां घटः पटः इति । न चोपलभ्यमानस्याभावो भवितुम्‌ 
बहंति! इति। ब्रह्मावज्ञानोदयानन्तरं च मनसः लये सति जगतु- 
प्रपञ्चोऽपि लीयते इति तस्य व्यावहारिकसत्यत्वं स्वी क्रियते | तदुक्तम्‌ 
माण्डूवयकारिकायास्‌-'मनसो ह्यमनीभावे gt नेत्रोपलभ्पते?? 
इति । 

इदं हि जगत्‌ ब्रह्मकाय्येमु । अद्वेतिनां मते काय्यं न कारणात्‌ 
fangs कारणसत्तानिबन्धना एव काय्यसत्ता | कारणस्येव स्वतन्त्रः 
र्ता अस्ति, काय्यस्य स्वतन्त्रसत्ता तु सवंथा निषिद्धा। इदं च 
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जगत्‌ ब्रह्वकाय्यं इति कारणभूत-ब्रह्मपत्तानिबन्धना एव अस्य 
सत्ता । तदुक्तम्‌~-“भोग्यभोवतृप्रपच्च जातस्य ब्रह्मव्यतिरेकेणाभाव 
इति द्रष्टव्यम्‌” इति। न हि मृत्तिकां बिना घटः स्थातुं शक्नोति । 
न हि मृदमनाश्रित्य घटादेः सत्त्वं स्थितिर्वा । मृत्तिका एव 
रूपान्तरेण युब्रता सती घटो भवति। एबं 'सदात्मनैत सत्यं विकार- 
जातं स्वतस्तु अनृतमेव सतोऽन्यत्वे भनुतत्वम्‌'` । एवं च कारण- 
रूपब्रह्मव्यतिरेकेण अस्य जगतः अनृतत्वमु । अघिष्ठानख्पे ब्रह्मणि 
विज्ञाते तु ada ब्रह्मेव अनुभूयते, जगतः स्वन्त्रम्‌ अस्तित्वं तु तदा 
नेव उपलभ्यते, इति ब्रह्मबोधेन जगतः बाधितत्वात्‌ जगतः 
अनृतत्वरसु । न चेतरं इदं जगत्‌ आकाशकुधुमत्रत्‌ अलोकस्‌ प्राकब्रह्म- 
प्रबोधात्‌ सवेविधव्यवहारोपपत्तेः । 

न हि बाह्यार्थस्य अभावः। तथाहि विज्ञानवादिनां मते विज्ञान- 
मात्रं तत्त्वम्‌ । इदं च सर्वं जगत्‌ स्त्रप्नादिवत्‌ द्रष्टव्यस्‌ । यथा हि 
स्वप्ने बाह्यार्थान्‌ fata केवलया वृद्धया ग्राह्यग्राहकव्यवहारः 
भवति, तथेव जाग्रदूव्यवहा रोऽपि विज्ञानस्येव लोलामात्रस्‌ | वासना- 
बैचित्र्पाच्च बाह्यार्थे प्रत्यमवेचित्र्ममु अपि उपपद्यते इति तेषां 
nag । वेदान्तिनस्तु न बाह्यार्थात्‌ अपलपन्ति। तथा च सूत्रम्‌ 
"नाभावः उपलब्ध इति। तत्र भाष्यकारः--'न खलु अमावो 
बाह्यार्थस्य अथस्य अध्यवसातुं श्यते । कस्मात्‌ ? उपलब्धे:॥ 
उपलभ्यते हि प्रतिप्रत्ययं बाह्मोऽथंः-स्तम्भः कुड्यं घटः पटः 
इति। न च उपलभ्यमानस्येव अभावो भवि]ुमु अर्हति इति। 
अय उच्यते बुद्धिरेव बाह्यत्रटादित्रद्‌ अवमासते। यथा चाहुः 
यदन्तर्जञेयरूपं "तद्बहिवंदवभासते' इति । एवं तहि तदुक्तिरेव 
'बराह्मार्थसःद्भावे प्रमाणमिति ब्रूप:। नहि क्त्रविदपि बाह्यार्थाभावे 
“बहिवंत्‌? इत्युपमानोक्ति: सङ्गच्छते । स्तपतदृष्टान्तशच विषमः 
प्रबोधदशायाँ स्वप्तस्य बाध्यमानत्वात्‌ जाग्रदुव्यवहारस्य तु 
क्वचिदपि बाधाभावातु। 


पञ्चमः परिच्छेदः १३७ 


तथा च इदं जगत्‌ न ब्रह्मवत्‌ सतु, नापि आकाशकुसुमवत्‌ 
असतु । न च सदसत्‌, उभयोः विरोधात्‌ | यच्च न सत्‌, नाप्यसत्‌, 
नापि सदसत्‌ तद्‌ अनिर्वचनोयस्‌। इदं च नामरूपात्मकं जगत्‌ 
सत्त्वेन असत्त्वेन सदसत्ते वा 7138 त शक्यते इति तस्य बनिवंचनो: 
यत्वम्‌ । तथा च भाष्यकाराः तत्वान्यत्ताभ्यामनिरवंचनीये नाम पे” 
इति ang: | एतदनिवंचनीयत्वमेव मिथ्यात्वम्‌ । 


२. परिणाम-विवतंयोः भेदः 


स्वरूपेण अवस्थितस्य वस्तुनः अन्यथाभावः द्विधा भवितुम्‌ 
अहंति-परिणामभावः वित्रर्तभावश्च। तश्र सतत्त्रतोऽन्यथा प्रथा 
परिणामः | वस्तुतः यथार्थतः स्वरूप परित्यञ्य वस्त्वत्त रापत्िः 
परिणामः। यदा किचन कारणभूतं वस्तु वास्तविकतया कारय्यरूप- 
वस्त्रन्तरत्वं प्र।प्नोति, तदा प्राथमिकस्थ वस्तुनः द्वितीय स्तुछूपेण 
परिणाम इत्युच्यते । यथा दुग्धं स्वरूपं परित्यज्य दध्याकारेण 
परिणमते, मृत्तिका च वास्तविकतया घटरूपेण परिणमते । परिणामे 
च कार्य्यकारणयोः तुल्या एव सत्ता भवति । aged -'परिणामो 
नामोपादानसमसत्ताककार्य्प्रापत्तिः इति । तथाहि--सत्ता त्रिविधा= 
पारमाथिकी, व्यावहारिकी, प्रातिभासिको चेति । तत्र आद्या त्रेका- 
लिकनिषेधाप्रतियोगित्ररूपा ब्रह्मणः, द्वितीया ब्रह्मज्ञानेतरज्ञाना- 
बाध्यत्वहपा आकाशादेः प्रपञ्चव्य, तृतोया ब्रहाज्ञनेतरज्ञानबाध्यत्व- 
BOT शुवित रजतादेः | उपादानसमा सत्ता यस्य उपादेयस्य कार्यस्य 
तत्‌ कार्य्यम्‌ उपादानसमसत्ताकम्‌ | तथा च स्वोपादानसमसता कत्वे 
सति कार्यत्वं परिणामत्रम्‌ इति परिणामलक्षणं पर्यवस्यति । तथा 
च मृत्तिकायाः घटस्य च एकेव व्यावहारिको सत्तेति घटरूपस्य 
मृत्तिकाकार्य्यस्य मृतुपरिणामत्वस्‌ | न च शुक्तिरजते अतिव्याप्तिः, 
तस्य कार्य्यत्वे अपि समसत्ताकत्वाभावात्‌। ननु, प्रातिभासिकं 
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रजतम्‌ अविद्यायाः १रिणामा इत्युच्यते, तत्र लक्षणमिदं नावु- 
गतस्‌, शुत्ति रूप्यादे: उपादानस्य मूलाज्ञानस्य व्यावहारिशत्वात्‌, 
उपादेयस्य रजतादिकस्य तु प्रातिभासिकत्वात्‌ इति चेत्‌ न, 
पारमाथिकरत्वं व्यावहारिक विषयत्वं चेति सत्त्वद्ठेविध्यम्‌ आश्रित्य 
समसत्ताकरवोपपत्तेः। 


अतत्वतोऽन्यथाप्रथा faad: । वस्तुनः स्वस्वरूपापरित्यागेन 
स्वरूपान्तरेण मिथ्याप्रतीतिः विवतंः इत्यर्थः । यदा किचन 
कारणभूतं वस्तु अवास्तविकतया कार्य्यंखूपवस्त्वन्तरत्वं प्राप्नोति, 
तदा प्राथमिकवस्तुनः द्वितीयवस्तुरूपेण विवर्तः इत्युच्यते । यथा 
३ज्जुः स्वस्वरूपापरित्यागेन सर्पाकारेण मिथ्या प्रतिभासते । एवं 
शुबतेः मिथ्या रजठरूपेण भानं विवतंः । विवर्ते च कार्य्यकारणयोः 
विषमा सत्ता भवति। तदुक्तं "विवर्तो नामोपादानविषमसत्ताक- 
कार्य्यापत्ति? इति। तथा च स्वोपादानसत्ता-विषमसत्ताकत्वे सति 
aid बिवतंत्वम्‌ इति तल्लक्षणं पर्य्यवस्यति | न च मृत्तिकाः 
काय्य घटे अतिव्याप्तिः, तस्य काय्यंत्वेऽपि विषमसत्ताकत्वाभावातु, 
समसत्ताकत्वाद्‌ वा । अत्र उपादानशब्देन चेतन्यस्य, स्वशब्देन 
च उपादेयस्य परिप्रहः। एवं च शुक्ति रूप्योपादानस्य इदमवच्छेदे 
चैतन्यस्य पारमाथिकी सत्ता, शुक्तिरुप्यस्य तु घ्रातिभासिको। तथा 
च शुक्तिरूप्यादे: स्वोपादानचेतन्यसत्ता-विषमसत्ताकत्वाद्‌ 
विवर्तंत्वम्‌ इति रक्षणसमन्वयः। एवं पारमाथिकसत्यरूपं ब्रह्म 
व्याबहारिकजगद्रूपेण भासते इति इदं जगत्‌ ब्रह्मणः विवर्तषूपस्‌ । 


वेदान्ते ब्रह्माण प्रपञ्चभानस्य परिणामभावः ना द्भीक्रियते, 
दुग्धादिवद्‌ ब्रह्मणः अपि विकारिस्वप्रस ङ्गात्‌, अनित्यत्वादिदोषा- 
पत्तेश्च । विवर्तभावाङ्गोकारे तु नायं दोषः, ब्रहाणि प्रपञ्चभानस्य 
मिथ्यात्वेन ब्रह्मणः विकारित्वप्रसंगाभावात्‌ । तदुक्तस्‌-'अविष्ठा- 
नावशेषो हि नाशाः व ल्पितवस्तुनः' ° इति । 
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३. मिथ्यात्वलक्षणम्‌ ` 


बद्वेतिनां मते घ्रुवं स्वप्रकाशं सच्चिदानन्दरूपं ब्रह्म एव सत्यं, 
afgrd सर्वम्‌ असत्यम्‌ । अतएव अस्य दृश्यजगतः मिथ्यात्वम्‌ 
अद्वेतवेदान्तिभिः महता कण्ठेन उद्घोषितम्‌ । तदुक्तम्‌ 'ब्रह्मसत्यं 
जगन्मिथ्या? इति aa मिथ्यात्वं नाम नासत्त्वम्‌ अलीककत्वं वा, 
अस्य जगतः प्रतिभासमानत्वेन अलीकत्वायोगात्‌। तहि कि 
मिथ्यात्वम्‌ इति चेत्‌। उच्यते-मिथ्याशब्दस्य तावतु अथंदवयं 
भवति-असम्मवः, अनिवंचनोयर्वं च। मिथ्याशब्दो इयर्यः 
अपल्लववचनो निर्वचनीयतावचनइच। तत्र अद्वेतिनां मते'मिथ्याशब्द+ 
अनिवंचनीयतावचनः? `` गृहीतः । सदु-असतु-सदसतु--सदर्सऱ्- 
Fafa चतुषरोटिविनिमुंकतं यत्‌ तद्‌ अनिवंचनीयमु । 'सद्विलक्षणत्वे 
सति अधद्विङक्षणत्वे सति सदसदुविलक्षणत्वस्‌ अविवंचनीयतवम्‌' 

इति बद्वेतसिद्धौ । 

तत्र मिथ्यात्वस्य निर्दोषलक्षणपञ्चतव स्‌ मधुसूदनसररवतीना 
अवधृतम्‌ । तथाहि--(१) सदसद्विछक्षणत्वं मिथ्यात्वम्‌, (२) 
प्रतिपन्नोपाधो वेक)लिकनिषेधप्रतियोगित्बं मिथ्यात्वम्‌, (३) 
ज्ञाननिवतयंत्वं मिथ्यात्वम्‌, (४) स्वाश्चयनि ष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वं 
मिथ्यात्वम्‌, (५) सद्विविवतत्वं मिथ्यात्वम्‌ इति। तत्र प्रथमं लक्षणं 
वद्मपादेः प्रदशितसु । द्वितीयतृतीये लक्षणे प्रकाशात्मयतिभिः चतुर्थ 
चित्सुखाचार्येः, पञ्चमं च न्यायमकरन्दकोरे: आनन्दबोधेः 
डपस्थापितस्‌ । तदुक्तम्‌-'आद्यं स्यात्‌ amar ततो 
विवरणोदिते । चित्सुखीयं चतुर्थं स्यादम्त्यमानन्दबोधञम्‌' इति । 

(२) स्दस्द्बिलक्षणत्वं मिथ्यात्वम्‌ु --यत्‌ न संतु नापि असतु 
तत्‌ सदसदवलक्षण्स्‌, तदेव मिथ्या इत्यर्थः। अन्न द्वेतवेदान्तिनाँ 
मते बाध्यत्वमेव अरुत्त्त्स, यथा शुवितरूप्यस्य, अवाध्यत्वं च 
सत्त्वम्‌, यथा ब्रह्मणः [वश्वप्रपञ्चस्य च। तथा च तेषां मते यत्‌ न 
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सतु तदसत्‌, यच्च नासत्‌ तत्सत्‌ इति सदसतो: परस्परविरहातु, 
सत्त्वासत्त्वयोः अनधिकरणभूतं किमपि वस्तु नास्ति इति लक्षणम्‌ 
इदम्‌ असङ्गतम्‌ । अद्वेतिनां मते तु यत्‌ कालत्रये अपि न बाध्यते 
ततु सत्‌, यथा ब्रह्म, यच्च काञत्रये अवि प्रतीतिगोचरं न भवति, 
तत्‌ असत्‌ अलोकं वा, यथा आकाशङुसुमम्‌। शुक्तिरूपल्य 
जगत्प्रपञ्चस्य च नापि ब्रह्मवत्‌ त्रेकालिकाबाध्यत्वं, नापि आकाश- 
कुसुमवद्‌ अप्रतीतिः इति सत्त्वासत्त्वयो: अभावः तत्र तत्र अस्ति 
इति तस्य तस्य सदसद्विविक्तत्वं मिथ्यात्वं वा । 


अत्र इदं ज्ञातव्पस्‌ -अद्वेतिनां मते सत्त्वासत्वे न परस्पर- 
विरहव्यापके, अपि तु परस्परविरहव्याप्ये। सत्त्रासत्त्रयोः परस्पर- 
विरहुव्यापकत्वे असत्त्रस्य सत्त्वाभावव्यावकत्वेत यत्र सत्तत्रामावः 
तत्र असत्त्वस-दध'वः अवश्यमेत मवे व्‌, परन्तु शुक्ति रजते सत्ता मावस्य 
सत्त्वेपपि असत्वाभावोऽपि अस्ति, न तु अकष्तरदभ।वः। एवं उभयोः 
परस्परविरहव्यापकत्वे सत्त्रस्य अपत्तराभावथ्यापकस्ेत यत्र 
अक्षच््वाभावः तत्र STATA: भवेत्‌, परन्तु शुक्तिरजते असत्त्रा- 
भावश्य सद्भवे अपि सत्चसद्भवः नास्ति। परस्परवि रहव्याप्यत्वे 
तु यत्र सत्वं न तत्र असत्त्वस्प सद्ध।वः, यत्र च aged न तत्र 
सत्तस्य सद्भाव:। तथा च सत्त्रासत्वयोः aga: न एकस्मिन्‌ 
वस्तुनि सम्भवति, उभयोः amacg सम्भवति। यथा दृश्यमाने 
प्रपञ्चे शुक्तिरजते च उभयोः अभावः वर्तते इति तथ्य तस्य 
सदसद्विलक्षणत्बम्‌ | 


(२,४) प्रतिपन्नोपाधो त्रेकालि कनिषेध प्रति 
मिथ्य़ात्वयु, अथवा प्रतियन्नोपाधो  निषेअप्रतियोगित्वं 
मिथ्यात्वमु'* = यद्‌ वस्तु यस्य आधारस्वेत प्रतिभासते, तस्मिन्‌ 
आधारे यदि तस्य वस्तुनः अत्यन्तामावः वतेते, ति तस्य॒ वस्तुतः 
मिथ्यात्वं स्वोकरणोयम्‌ चित्सुचकृतं च तुं क्षणम्‌ अपि एतल्डक्षगम्‌ 
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अनुवत्तते, तथाहि--“'सर्वेषामेव भावानां स्वाश्रयत्वेन सम्भवे। 
प्रतियोगित्वमत्यन्ताभावं प्रति मुषात्मता ॥” इति तत्तवप्रदीपिका- 
याम्‌ | सवेषां भाववरतूनाम्‌ आश्चयध्वेन थत्‌ सम्मतं तस्मिन्‌ आधारे 
यदि तेषां तेषां भाववस्टूनां अत्यन्ताभावः ध्रतीतिगोचरः भवति, 
त हि अप्यन्ताभावस्य प्रतियोगिभूतानां तेषां भाववस्तुनां मिथ्यात्वम्‌ 
इत्यर्थः | चित्सुखीयस्‌ एतत्‌ लक्षणम्‌ एव अट्रेतसिद्धिकारे: 
स्वाश्रयनिष्ठात्यन्ताभ!वप्रतियोगित्वं मिथ्यात्वम्‌’ इत्यनेन 
उपन्यस्तस्‌ 'मिथ्यात्वञ्च स्वाश्रयत्वेनाभिमतयावन्निष्ठात्यम्ताभावः 
प्रत्योगित्वस्‌ ` इति धमंराजाधरीन्द्रकृतं ह क्षणम्‌ अपि चित्सुख- 
कृतलक्षणस्येव द्योतब म्‌ । स्वाध्यत्वेन परज्ञातेषु सवेषु आधारेषु 
यस्य अत्यन्ताभावः, तत्‌ मिथ्या इत्यथः | 

अत्र प्रकाशात्मयतिभिः विशेष्यत्वेन अभिमतम्‌ 'त्रेकालिक- 
निषेधप्रतियोगित्वस्‌' इति पदं चित्सुखेः विशेष्यत्वेन अभिमतेन 
'अत्यन्ताभावप्रतियोगित्वम्‌' इत्यनेन पदेन समार्थक्रस्‌।' नित्य- 
संसर्गाभावस्य अत्यन्ताभावत्वात्‌ भूतवतमानभविष्यद्रूपे कालत्रये 
वतमानः निषेधः अभावो वा अत्यन्ताभावः इति त्रेकालिकनि षेधस्य 
प्रतियोगिस्वं अत्यन्ताभावस्य प्रतियोगित्वं च अनर्थान्तरम्‌ । 
लक्षणद्वयस्य विशेषणांरो अपि साम्यम्‌ अस्ति । तथाहि प्रकाशात्म- 
यतिभिः प्रतिपन्नोपाधौ' इति यदुक्तम्‌, तदेव Frege: 'स्वाश्चयत्वेन 
सम्मते’ इत्यनेन उक्तम्‌ । उपाधित्वेन आश्रयत्वेन वा यत्‌ प्रतीयते 
स प्रतिपन्नोपाधिः। स्वस्य आश्रयत्वेन आधारत्वेन वा थत्‌ 
$तिमासते तत्‌ स्वाश्रयत्वेन सम्मतम्‌ एवं च लक्षणद्वयस्प समारथं- 
कत्वस्‌ । ननु एवं सति पुनश्क्तिदोषप्रसञ्भः इति चेत्‌। तत्र 
अद्वेतसिद्धिकाराणां मते 'स्वाश्रयानष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगिव्वस्‌' 
इति रक्षणस्य स्वात्यन्तामावाधिकरणे एव प्रतीयमानस्वस्‌ इति 
व्याख्याने न पुनरुक्तिदोषः प्रसज्यते । 'तच्च स्वात्यन्ताभावाधिकरणे 
एव प्रतीयमातत्वस्‌ । अतः पु्वेवेलक्षण्यम -- 
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अस्मिन्‌ लक्षणडवै '्रतिपन्नोपाघो' इति 'स्त्राश्रयत्वेत सम्मते” 
इति वा उक्तत्रात्‌ असदृभूते मआङाराङुषुमादो नातिव्याप्तिः, 
आकाशकुसुमादीनां कस्पचन आधारस्य प्रतोतिगोच रत्वामावातु' 
नतु आकाशादोनास्‌ न कश्चन आधारः प्रतोयते इति आकाशादो 
अव्याप्तिः इति चेत्‌ । उच्यने-निखिलस्य जगतः आधारभूतं ब्रह्म 
इति आकाशादोनामवि gala आधारभूतम्‌ इति नाव्याप्तिः। 

(३) ज्ञाननिवत्यंत्वं वा मिथ्यात्वम्‌ यद्‌ ज्ञानेन विवत्येते 
तत्‌ मिथ्या । ननु यद्‌ ज्ञानेत निवर्त्येते तस्येत Premed चेत्‌, द्वयोः 
ज्ञानयोः एककालिकत्वाभावातु उत्तरज्ञाने उदिते पुवंज्ञानं सत्पमपि 
निवर्तते इति उत्तरज्ञाननिर्वातिते पूर्व॑ज्ञने लक्षणम्‌ इदम्‌ अतिव्याप्तस्‌ 
इति चेत्‌ । न, 'ज्ञाननिवत्यंत्वरयु' इत्यनेन 'ज्ञानत्वेन ज्ञाननिवतर्यंत्वम्‌? 
इत्यर्थस्य अमिप्रेतत्वातू । यत्र उत्तरज्ञानेन पूर्वज्ञानं विनश्यते, तत्र 
ज्ञानं न ज्ञानत्वरूपेण पूर्वज्ञाननाशे हेतुः; अपि तु आत्मविशेषगुण- 
ूपेण। परवर्ती आत्मत्रिशेषगुगः पूर्वात्पन्नस्य--आत्मविशेषगुगस्य 
नाशकः भवतोति हि नियमः। पूर्वोत्पन्नज्ञानस्य निवर्त कत्वेन न 
अत्र ज्ञानत्वं प्रकाशितम्‌, अपि तु आत्मविशेषगुणत्वम्‌ एव पूर्वज्ञान- 
निवर्तकहेतुस्वेत प्रकाशितम्‌ । ननु आत्मविशेषगुणःवमेव पूर्व 
ज्ञाननाशे हेतुभूतं, न ज्ञानत्वस्‌ इति कथं स्वोकरणोयम्‌ ? उच्यते -- 
'ज्ञानजन्या मवेदिच्छा इच्छाजन्या क्रतिर्भत्रेत्‌' इति सर्व: स्व्रोक्रिय ते 
तत्र ज्ञनसदुभावकाले न इच्छा उदेति, इच्छायाम्‌ उदितायां च 
ज्ञानं नइति, कृतो उदितायां च इच्छा नश्यत इति आत्मविशेषः 
गुणानां ज्ञानेच्छाप्रयत्नादोनां परस्परनाशकत्वं स्वोकरणोयम्‌ । तथा 
च परभाविना ज्ञानेन यया पूवंभातिनः ज्ञानस्य नाशः, तथा 
परभाविन्या इच्छया अपि पुव मावतः ज्ञानस्य नाशः भवति । एवं 
च ज्ञानत्वस्य ज्ञाननिवर्त ऋहेतुत्वं न सङ्गतम्‌, इच्डायास्‌ अव्याप्तेः । 
तथा च ज्ञानेच्छयोः साधारणः आत्मविशेषगु गत्तरूपः धर्म एव 
ज्ञाननिवतं कत्वेन स्वोकरणोयः। तनु, ज्ञानप्रागभावत्यापि ज्ञानः 
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चाश्यत्वात्‌ तत्र अतिव्याप्तिः इति चेत्‌। न, नहि ज्ञानं ज्ञानत्वेन 
ज्ञानघ्रागमावं नाशयति, अपि तु प्रतियोगित्वेन इति समज्पात्‌ । 

(४) सद्विविकत्वं मिथ्यात्वम्‌ --यत्‌ सतः सत्यात्‌ वा भिन्नं 
aq मिथ्या इत्यर्थः । ननु, सत्त्वं नाम सत्ताजातिविशिष्टत्वस्‌ । 
अद्वेतवेदान्तिमते तु ब्रह्मगः निधंमकत्वेन सत्ताजातिशून्यत्वस्‌ इति 
लक्षणमिदं ब्रह्मणि अतिव्याप्तम्‌ इति चेत्‌। मैत्रम्‌, अद्वेतिभिः 
जातिरेव न स्वोक्रिपते इति सत्ताजातेः अप्रसक्तस्वात्‌। न च 
सत्ताजातिशून्यस्य सत्त्वामावः इति aed युज्यते । प्रतिवादिभिः 
जातिवादिभिः अपि सत्यत्वेत अन्युपगस्थमातायां सत्ताजातो 
सत्ताजातेः अस्वोकारात्‌ | तथा च सत्ताजातिशून्यायाः, सतयः 
यथा सद्रूपरवम्‌, तथा सत्ताजातिशून्यस्य ब्रह्मणोऽपि इति ब्रह्मः 
सत्यत्वेन न तत्र मिथ्यात्इलक्षणम्‌ अतिव्याप्तम्‌ । ननु, असद्र्याणास्‌ 
आकाशकुयुमादोनाम्‌ अपि सद्विविक्तत्वात्‌ तत्र अतिव्याप्तिरिति 
चेत्‌ । न, सत्वं नामात्र प्रमाणसिद्धत्वस्‌ । यत्‌ न निर्दोप्रमाणेत 
सिद्धम्‌, तदेव सद्विविकतं मिथ्या वा। स्वप्नदृश्वस्तूनां त निर्दोषः 
प्रमाणतिद्धखम्‌ इति तेषां मिथ्यात्वम्‌ । स्वाप्तकस्तूनां प्रपाण- 
सिद्धस्वाभावे अपि सत्यवस्तुवतु प्रतीतिपोचरस्वस्‌ अस्ति । अछी- 
कानाम्‌ आकाशकुसुमादोनां तु इदंरूपेण प्रतोतिगोचरत्वं नास्ति 
तथा च लक्षणे “तत्वेन प्रतोत्यहंस' इति विशेषणं दोयते 4a, 
सत्वेन अप्रतोतेषु आकाश ङुसुमादिषु नातिव्याप्तिः, सत्वेत प्रवोतेषु 
स्वपनदृष्टवस्तुषु अपि नाव्याप्तिः | 


४, जगन्‌मिथ्यात्वे प्रमाणम्‌ 

अस्य जगतुप्रपञ्चस्य मिथ्यात्वं प्रधानतः अनुमानेनेत साध्यते । 
तथा हि-अयं पटः ( पक्षः ) एतत्‌ तन्तुनिषठ।त्यन्ताभावप्रतियोगो 
( साध्यम्‌ ), दृश्यत्त्रातु ( हेतुः ), घटवत्‌ ( दृष्टान्तः ) इति। घटे 
दुश्यत्वूपहेतुः अस्ति। स च घटः तदवयवभूतायां मृत्तिकायां 
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नास्तीति मृत्तिकारूपे अवयवे घटस्य अत्यन्ताभावः, घटश्च तस्य 
अत्यन्ताभावस्य प्रतियोगी । पटावयवेषु तन्तुषु पटस्य अत्यन्ताभावः 
अस्ति, पटश्च तस्य अत्यन्ताभावस्य प्रतियोगी, दृश्यत्वात्‌, यथा 
घटः इत्यथंः। न हि तन्तवः पटः इति तन्तुषु पटात्यन्ताभावः 
नित्यमेव ade अत्र तन्तुपदम्‌ उपादानकारणपरम्‌। तथा च 
दुझ्यपदार्थमात्राणां सूक्ष्म उपादाने तत्तत्स्थूलवस्तूनाम्‌ अत्यन्तामावः 
दृष्यते । यथा घटोपादानभूतायां मृत्तिकायां घटाभावः, काञ्चना 
लंकारस्य उपादाने काने काचनाळंकाराभावः । एवं दृश्यवस्तु- 
मात्रस्य उपादाननिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वात्‌ “उपादाननिष्ठा- 
त्यन्तामावलक्षणमिथ्यात्वसिद्धिः ४ (अ. सि.) । कार्यका रणयोमंध्ये 
कार्य्यं मिथ्या, कारणं aay इति “तदनन्यत्वमारम्भणशब्दा- 
दिभ्यः” इति सूत्रभाष्ये प्ररदाशतम्‌ । इदं च जगत्‌ ब्रह्मकार्यम्‌ 
इति ब्रह्मणः सत्यत्वं जगतश्च मिथ्यात्वम्‌ । 

परणञ्ामथ्यास्वस्थापनार्थं अद्वेतसिद्धिकारेः अनुमानचवुष्टयं 
प्रदशितम्‌ । तत्र ‘विमतं मिथ्या’ इति प्रतिज्ञावाक्यस्य एकत्वेऽपि 
हेतूनां चतुष्टयत्वात्‌ अनुमानचतुष्टयम्‌ इत्युच्यते । तथाहि-विमतं 
मिथ्या, | दृस्यत्वात्‌, घडत्वातु, परिच्छिन्नत्वात्‌, अंशित्वात्‌ शुक्ति- 
रप्यवत्‌ `` इति। 

१. तत्र दृश्यत्वं नाम वृत्तिव्याप्यत्वस्‌ इति भामतोपन्थिनः। 
ननु वृत्तव्याप्यत्रस्य दृश्यत्वे ब्रह्मणोऽपि वेदान्तवावयजन्यवृत्ति- 
व्याप्यत्वात्‌ दृश्यत्वसद्भावभ्रसंगेन मिथ्यात्वापत्तिः इति चेत्‌। न 
ब्रह्मणः _ स्वप्रकाशत्वेन ततूसिद्धयथं वृत्तेरनपेक्षत्वात्‌। 'यत्तदम- 
neq” इति श्रुत्या च शुब्रह्मणः वृत्तिव्याप्यत्वनिषेधात्‌ । 
वेदान्तवावयजन्यवृत्तेः विषयभूतं ब्रह्म तु न शुदधननह्म अपि तु 
तदवृत्त्युपहितं ब्रह्म, उपहितत्रह्मणस्तु मिथ्यात्वमित नानुपपत्तिः । 
विवरणपन्थिनां मते तु शब्दाजन्यवृत्तिविषयत्वं दृश्यत्वम्‌। शुद्ध 
ब्रह्म तु न शब्दाजन्यवृततेविषयः, अपि तु महावाक्यजन्यवृत्तेः 
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विषयः इति ब्रह्मणि न दृश्यत्वसदुभाव: । सप्रका रकवृत्तिविषयत्व॑ 
वा दृश्यत्वम्‌ । ब्रह्म तु निष्पकारकज्ञानस्येव बिषयो भवति, न तु 
सप्रकारकज्ञानस्य इति न तत्र दृष्यत्वस:द्रावप्रसंग:। चिद्विषयर्वं 
वा दुस्यतकम्‌ चिदृविषयत्व॑ च यथाकथञ्चित्‌ चितृपम्बन्धित्वम्‌ । 
सम्बन्धमात्रस्य भेदव्यापकस्वातृ एकस्मिन्‌ चैतन्ये चेतन्यसम्बन्धः 
स्थातुं न शक्नोति इति न ब्रह्मणि दृष्यत्वस-द्भावप्रसंगः । एवं 
ब्रह्मणि दृश्यत्वरूपहेतोः अभावात्‌ न तस्य मिथ्याखप्रसंग: । 


२. जडत्वं नाम अज्ञानत्वमु । ननु वृत्तयुपरकतचेतन्यमेव ज्ञानम्‌ 
इति सिद्धान्तिना मतम्‌ इति केवलचेतन्यं न ज्ञानम्‌ । अतएव 
अज्ञानत्वहेतुः केवलचेतन्ये अस्ति इति तस्य जडत्वेन मिथ्यात्व- 
प्रसंगः इति चेत्‌। न, अर्थोषलक्षितः निविषयकः वा प्रकाश एव 
ज्ञानस्‌। एतच्च अर्धोपलक्षितप्रकाशरूपं ज्ञानत्वं मोक्षदशायाम्‌ 
आत्मनि अस्तीति तत्र अज्ञानत्वहेतोः अभावातु न तस्य मिथ्यात्व- 
प्रसंग: । यद्वा अनात्मत्वं जडत्वम्‌ | स्वभ्रकाशात्वं हि आत्मत्वम्‌ । 
केवल्स्‌ आत्मा एव स्वप्रकाशः इति अनात्मभूताः सर्वे पदार्थाः 
अस्वप्रकाशाः। यच्च अप्रकाशं तत्‌ जड़म्‌, यथा घटपटादि, तदेव 
मिथ्या इति अस्वप्रकाशरूपं जडत्वं मिथ्यात्वस्य प्रयोजकम्‌ । 


३. परिच्छिन्नरवं देशङ्कतं कालकृतं बस्तुक्कत॑ वा भवितुम्‌, 
बहति । देशतः परिच्छेदो नाम देशविशेषे वर्तमानत्वं देशान्तरे 
असत्वं वा। ङत्यन्ताभावप्रतियोगित्वं देशतः परिच्छेदः । कालतः 
परिच्छेदो नाम कालविशेषे {वद्यमानत्वं कालान्तरे असत्त्वं वा । 
ध्वंसप्रतियोगित्दमेव कालतः परिच्छेदः । वस्तुकृतपरिच्छिन्नत्वं 
नाम वस्तुविशेषेण सह तादात्म्यापत्तिः, न तु सर्वे: वस्तुभिः सह्‌ । 
अन्योन्याभाव्रतियोगित्वमेव वव्तुकृतः परिच्छेदः। एवं च देशान्तर- 
वृत्ति अत्यन्ताभावप्रतियोगित्वं देशकृतः परिच्छेदः, कालान्तर- 
वृत्ति ध्वंसप्रतियोगित्वं कालकृतः परिच्छेदः, वस्खन्तरनिष्ट- 
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भेदप्रतियोगित्व॑ वस्तुकुत: परिच्छेदः । अयं च परिच्छिन्नलहेतुः 
आत्मनि नास्ति इति न आत्मतः मिथ्पात्व संग: । 

४. विमतः पटः एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्तामावप्रतियोगी अवयवि- 
स्वात्‌ पटान्तखत्‌ । १ विव'दगोचरीभूतः पट: एतत्तन्तु- 
निष्ठात्यन्ताभावस्य प्रतियोगो। अस्मिन्‌ तन्तो पटस्य अत्यन्ता- 
भावः वर्तते, अत्रयतित्वात्‌, यथा अन्यः पटः इत्यर्थः । अत्र 
पटान्तरे अवयवित्रूपः हेतुः वर्तते, एतत्तन्तो पटान्तरस्य 
अत्यन्ताभावः वर्तते । तथा च पटान्तरे एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्ताभाव- 
प्रतियोगिस्त्ररूपः साध्यः निश्चितः वर्तते । तथा च व्याप्तिसिद्धिः । 
वित्रादगोचरीभूते पक्षे पटे अवयतित्वरूगः हेतुः वर्तेते । तस्मात्‌ 
तत्र साध्यमपि स्यादू इति अस्मिन्‌ पटे एतत्तन्तृनिष्ठाव्यन्ता भावस्य 
प्रतियोगित्वं स्यात्‌ । तथा च अस्य ण्टस्य अवयवे एव अस्य पटस्य 
अत्यन्ताभावः वर्तते । तन्तुः च पटस्य उपादातकारणम्‌ इति 
'तन्तुपदम्‌ उपादानपटम्‌' "। तथा च कार्यमात्रस्य उपादाने 
वर्तमातत्वातु स्वाश्चो स्वस्य अत्यन्ताभावः स्त्रीकार्य्यः । स्व श्रप- 
निष्ठात्यन्ता भावप्रतियोगित्वं च मिथ्यात्वम्‌ इति 'उपादाननिष्ठा- 
त्यस्ताभावप्रतियोगित्वलक्षगमिथ्यात्वर्सिद्दिः °° पटे च एतत्तन्तु- 
निष्ठात्यन्ता भावप्रतियोगित्वसत्तातू पटस्य मिथ्यात्वं भिद्धम्‌ 
एतरेव अंशित्वरूपहेतुना अनुमानम्‌ । एवं गुण दिकं पक्षोकृत्य अपि 
तेषां मिथ्यात्वं साधितुं शयते । तदुक्तम्‌ = अंशिनः स्वा शपात्यन्ता- 
भावस्य प्रतियोगिनः । अंशित्व्रादिवरांशीव दिगेषेव गुणादिषु । 
इति गुणादिकं पक्षोकृत्य अनुमानधरकारस्तु एवस्‌-एतद्‌ BIT 
एतत्तन्तुनिष्ठात्यत्ताभावत्रतियोगिङूपत्व!द्‌ इतरखूपवतु | एतच्चळनं 
एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्तामावश्रतियोगि चलनत्वाद्‌ अन्यचलनवतु। 
तन्तुत्वं तन्तुनिष्ठात्यन्तामावप्रतियोगिजातित्वाद्‌ु घट्त्ववत्‌ 
इत्येवम्‌ । 

प्रपञ्चमिथ्याले आगमप्रमाणम्‌ अपि afer | तथाहि ¬एकमेवा- 
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डहवितोयम॒ इति श्रुतिवाक्यमेव प्रप्वमिथ्यात्वे प्रमाणपु । तत्र 
“अद्वितीय” शब्देन ततुमजातोयरस्त्वन्तरस्य निषेध: | 'एक' शब्देन 
विजातीयवस्त्वन्तरस्य निषेधः ‘ga’ asta स्वगतभेदत्य निषे त्रः | 
तथा च ब्रह्मभिन्नवस्त्वन्तरस्य निषेधात्‌ जगतः मिथ्यात्वम्‌ 
अस्युपगतस्‌ | एवं ‘aed ज्ञानमनन्तं aan’ 'नेह नानास्ति किल्लत! 
“मृत्योः स मृयुमाप्नोति य इह नानेव पश्यति’? इत्यादौ ब्रह्मग 
एव सत्यत्वं, नानात्स्य च मिथ्यात्वम्‌ उद्घोषितम्‌ । 


५, मिथ्यात्व मिथ्यात्वम्‌ ^ 

ब्रह्मभिन्नस्य सर्व्य मिथ्यात्वस्‌ इति जगतः ब्रह्ममिन्नःवेन 
मिथ्यात्वम्‌ इति अद्वेतिन: । तत्र अयं प्रश्‍न: अस्मिन्‌ मिथ्याभूते 
जगति aq मिथ्यात्वम्‌ अस्ति तत्‌ सत्यं वा मिथ्या वा । उभयथापि 
अद्देतहानि:। तथाहि--मिथ्यात्रस्य सत्यत्वे एकमेव अद्वितीयं 
जह्य सत्यं, तद्भिन्नं सबं मिथ्येति व्याहतम्‌ । मिथ्प्रात्रस्य 
मिथ्यात्वे च जगतः सत्यत्वापत्तिः । तथा चानुमानम्‌ जगत्‌ 
सत्यम्‌, मिथ्याभूतमिथ्यात्व कत्वात्‌, आत्मवत्‌ । जगम्मिथ्या- 
स्वस्य मिथ्यास्जेन जगतु आत्मतरत्‌ सत्यम्‌ इतर्थः । अत्र अयस 
आशयः-स्तुरिशेषस्य मिथ्यास्वे निश्चिते तदुवस्तुविषयकं 
सत्यत्वं व्याहन्यते | तस्य सत्यत्वापहारकस्य भिथ्यात्वस्प 
मिथ्यात्वे तस्य वस्तुनः सत्यत्वस्‌ एव प्रतितिष्ठते । यथा चार्वाकः 
अभिमतस्य आत्मविषपकुमिथ्यात्वस्य मिथ्यात्वे प्रमाणिते सति 
आत्मनः सत्यत्वं प्रतिष्ठितं भवति एवं जगन्मिथ्यास्हस्थ मिथ्यात्वे 
जगतः सत्यत्वमेव संतिष्ठति । लदुक्तमू-मिथ्यात्व॑यदबाध्य॑ 
स्याच्‌ aad तपतक्षति: । मिथ्यात्वं यरि बाध्यं स्यात्‌ जगत्‌ पह 
मापाततु ॥” इत्यादि aren: वदन्ति । 

तत्र उच्यो वेरान्तिके :--त्यमु मिथ्यास्वह्ः fa ged 
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वेदान्तिभिः स्वीकृतं, परं तु न तेन मिथ्यात्वमिथ्यात्वेन जगतः 
सत्यत्वं प्रतितिष्ठति। न च एकस्मिन्‌ धर्मिणि परस्परविरुद्धयोः 
धमँयोः एकस्य मिथ्यात्वे अपरस्य सत्यत्वम्‌? इति प्रतिवादि- 
मतम्‌ ग्राह्यम्‌, व्यभिचारित्वःत्‌। न हि एकस्मिन्‌ एव धमिणि 
कल्पितयोः गोस्वाश्वत्वयोः परस्परविरुद्धयोः मध्ये गोत्वस्य 
मिथ्यात्वे अश्वत्वस्य सत्यत्वं प्रतितिष्ठेत, तत्र गजत्वादेरपि 
स्थितिसम्मवात्‌ । अपि च शुक्ति-रजतादिगत-मिथ्यात्वस्य मिथ्यात्वं 
प्रतिवादिभिरपि स्वीक्कतम्‌ । शुक्तिरजते मिथ्यामूतमिथ्यात्व- 
कत्वरूपः हेतुः वतेते, सत्यत्वरूपः साध्यश्च नास्तीति शुमित- 
रजते मिथ्याभूतमिथ्यात्वकत्वरूपः हेतुः साध्यश्च सत्यत्वस्य व्यभि- 
चारी । शुक्तिरजतरूपः धर्मी मिथ्या, इति तस्य सत्यत्वं 
मिथ्यात्वं चेति इउभयविधधर्मस्यापि स्वप्नदृष्टगजस् अस्तित्व 
नास्तित्वयोः इव मिथ्यात्वम्‌ । तथा च रजतमिथ्यात्वं मिथ्या, 
मिथ्याभूतधमिकत्वातु, स्वप्नदृष्टगजास्तित्वन।स्तित्बवत्‌, इति 
अनुमानमपि सम्भवतिं। एतेन अनुमानेन शुक्तिरजते मिथ्याभूत- 
मिथ्यास्वकत्वरूपः हेतुः सिद्चयति, न तु सत्यत्वरूपः साध्यः, मिथ्या- 
भूते शुक्तिरजते सत्यत्वाभावात्‌ । तथा च एकस्मिन्‌ धर्मिणि 
विरुद्धयोः धर्मयोः एकस्य मिथ्यात्वे अपरस्य सत्यत्वम्‌ इति प्रति- 
वाद्युक्त मतं न प्रतितिष्ठति 

परस्परविरुद्धधर्मयोः एकस्य मिथ्यात्वे अपरस्य सत्यत्वं तत्रेव 
अवति यत्र परस्परविरुद्धधमिणोः निपेधमूलीभूतधर्मोऽपि विभिन्नः 
भवति, एकस्मिन्‌ धमिणि तस्य स्थित्यभावश्व। “शुको रजतं 
नास्ति’ इति शुक्तो रजतस्य यत्र निषेधः तत्र निषेघमूलीभूतः धर्मः 
रजतत्वम्‌ । तस्यां च शुक्तो रजतत्वामावः नास्ति इति अस्य 
निषेधस्य मूलीभूतः धमंः रजतत्वाभावः। रजतत्वम्‌, रजतत्वा- 
भावश्च इति परस्परविरुद्धो धर्मौ एकस्मिन्‌ धमिणि न वर्तेते इति 
एकस्य निषेधे अपरस्य सत्यत्वस्‌ अवश्यमेव भवेत्‌ । यत्र रजतत्वं 
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चास्ति तत्र रजतत्वाभाव: स्यास्यति । वेपरोत्येन यत्‌ न अरजतं 
ततु रजतं भवेदेव । एवं रजतत्व-रजतभिन्नत्वयो: अपि एकतरस्य 
मिथ्यात्वे अपरस्य सत्यत्वं ,स्यादेव । यत्र तु परस्परविशद्वयोः 
घमिणोः निषेधस्य gatas: धर्मः न विमिन्तः, उभयत्र यदि 
कस्यापि निषेघमू ्ोभूतधमंस्य कल्पना सम्भवति, परस्परविरुद्धयोः 
घर्मयोश्व अभावः कस्मिंदिचित्‌ धामिणि दृश्यते, तहि एकतरनिषेधेन 
अपरस्य सत्यत्वं न प्रतितिष्ठति। गोत्ताश्वत्वयोः परस्परविरुद्ध 
धर्मत्वे अपि गजे तयोः अभावदशंनात्‌। तथा च गजे अश्वत्तरस्य 
निषेधेन न गोत्वम्य सत्यत्वं कलनीयम्‌ । 

अद्वैतिनां मते यवा जगतः मिथ्यात्वं तथा जगस्मिथ्यात्वस्यापि 
मिथ्यात्वम्‌ | तत्र दृश्यत्वं मिथ्यात्वस्प हेतुः । जगन्मिथ्यात्वस्य 
अवच्छेदकः दृश्यत्वरूपः धर्मस्य यथा जगति तया मिथ्यात्वे अपि 
वर्तते इति मिथ्यात्वावच्छेदकः धर्मः उमयवृत्ति:। तथा च 
जगन्मिथ्यात्वस्य मिथ्यात्वे न जगतः सत्यत्वम्‌ । 'तत्र हि विरुद्धयोः 
धर्मयोः एकतरमिथ्यात्वे अपरसत्यत्वं, यत्र निषेष्यतावच्छेदकपु 
उभयवृत्तिः न भवेत्‌, यथा च परस्परविरहरूपयोः परस्परात्यन्ता- 
WAST: वा रजतत्वर-रजतत्वाभावयोः शुको, यथा वा परस्पर- 
विरहब्यापरुयोः रजतमिन्नत्व-रजतत्वयोः तत्रेव। तत्र निषेध्य- 
तावच्छेरकभेदनियमात्‌ । प्रक्रत तु निषेध्यतावच्छेदम्‌ एकमेव 
दृश्थस्वादि, यथा गोत्वाश्वत्वयोः एकस्मिन्‌ गजेने कतरनिषेवे 
अन्यतरसत्यत्वं भवेतु ४ 


अपि च प्रपञ्चमिथ्यात्तरस्य मिथ्यात्वे अपि प्रपञ्चसत्यत्वं न 
साध्यते, प्रपञ्च मिथ्यात्वस्यापि प्रयञ्चत्रत्‌ मिथ्यात्वेन समसत्ताक- 
स्वातु । avast प्रपञ्चमिथ्यात्वभ्य निवृत्तिः न हि सम्भवति। 
येन च॒प्रपशञ्ममिथ्यात्वनिवृत्तिः तेनेत प्रपञ्चस्यापि निवृत्तिः। एवं 
च मिणः प्रपञ्चस्य अमावे प्रपञ्चस्य सत्यत्वं कुत्र तिष्ठेत्‌ । धतिणः 
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अभावे न हि घर्मः तिष्ठति। प्रपञ्चम्थ्यास्ववत्‌ प्रपच्चसत्यत्वसु 
मपि प्रपञ्चवत्‌ व्यावहारिकम्‌ । तथोः प्रपञ्च-तन्मिथ्यात्वयोः 
एकेनैव ब्रह्मज्ञानेन बाधात्‌ समपत्ताकत्वम्‌ इति ब्रह्मज्ञानेन प्रपञ्चे 
बाधिते सति प्रपञ्चधर्मस्य सत्यत्व-मिथ्यात्वादिकस्यापि दा 
भवेत्‌ । इति मिथ्यात्वमिथ्यात्वेन नाढ्वेतहानिः। 


६. सृष्टिक्रमः पञ्चीकरणमू 


मायोपहितः परमेश्वरः एव जगतः स्रष्टा । माया च सत्त्वरज- 
स्हमो गुणात्मिका, 'देवात्मशक्ति स्वगुणेर गूढ म? इत्यादि श्रतेः । 
एतन्मायोप/हित: परमेश्वरः नामरूपात्मकनिखिलप्रपञचं पुर्वेसर्गानु- 
रूपं >पूव॑सगें यद्‌ यद्‌ वस्तु यद्‌ amine यद्‌ यदाकारं च 
आसीत्‌ तदनुसारम्‌ = बुधौ मायावृत्तो वा विषयीङृत्य इदं करि- 
ष्यामि इदं भविष्यामि इति प्रथमं बहुत्वाय ईक्षां करोति= 
संकल्पर्यात । सुष्टेः संकल्पपुवकत्वे "तदैक्षत बहुरयां प्रजायेय' ˆ` 
“सोऽकामयत बहुस्यां प्रजायेय’ 'स ऐक्षत छोकान्तु aa” 
इत्यादिः श्रृतिः मानम्‌ । तादुशसंक ल्पानन्तरं तमःप्रधान(वक्षेप- 
शक्ति मदज्ञानोपहितात्‌ चैतन्यात्‌ प्रथममु आकाशः, ततः वायुः, ततः 
तेजः, ततो जलं, ततः पृथिवी इत्येवं क्रमवन्ति अषश्चीकृताति = 
भूतान्तरेः असंसृष्टानि शुद्धानि वा = पञ्चभूतानि उत्पद्यन्ते | “तस्माद्‌ 
वा एतस्माद्‌ आत्मनः आकाशः सम्भूतः, ˆ यतो वा इमाति 
भूतानि जायन्ते 3 इत्यादिध्तेः। तत्र न हि आकाशादिभावापन्तस्य 
अज्ञानस्य कार्स्न्येन वाय्वादिपरिणामः, उत्तरोत्पत्तिकाले पूर्व- 
पुर्व्बोच्छेदप्रसंगात्‌, किन्तु एकदेशेन । अतएव आकाझादीनासु 
उत्तरोत्तरभूताद्यपेक्षया महत्त्वमपि पुराणाद्य॒क्तमु उपपन्नं भवति 
आकाशादी जाड्यादिदर्शनात्‌ तमःप्राधान्य॑ तत्‌ कारणस्य इति 
तमोगुगप्रधानविक्षेपशक्तियुक्ताज्ञानावच्छिन्नस्य चैतन्यस्य एव 


पञ्चमः परिच्छेदः ४५१ 


आकाशादिप्रप ब्वजनवत्वम्‌। कारणगुणाः हि कायँगुणान्‌ आरभन्ते 
इति न्यायात्‌ । 

ननु त्रिगुणात्मकत्वात्‌ अज्ञानस्य कथं तमोगृणमात्रप्रा धान्येन 
आकाशादि जनबत्व्स्‌ ? उच्यते-उ्त्पत्तिवेलायाम्‌ स्वादयः त्रयः 
अपि गणाः तारतम्येन कारणगुणप्रनमन्यायेन तेषु आकाशादिषु 
पञ्चभूतेषु उत्तरोत्तराधिक्येन जायन्ते | यद्यपि अज्ञानकार्य्ये अज्ञान- 
गतसत्त्वरजस्तमोव्यतिरेकेण सत्त्वरजस्तमांसि न भिन्नानि सन्ति, 
तथापि “सत्त्वरजस्तमांसि जायन्ते' इत्यनेन अज्ञानगतसत्त्व रजस्तमः 
कार्य्यंजाड्य!देः एव उत्पत्तिः उकता इति मन्तव्यम्‌ इति बालबो- 
fanart एतानि एव आकाशार्दानि सुक्ष्मशरीरादीनां स्थूल- 
भूतानां च कारणभूतानि सूक्ष्मभूतानि व्यवहा राक्षमाणि तन्मात्राणि= 
शब्दादितावन्मा त्रेकरवभावानि अपच्चोकृतानि=परस्पश्म्‌ असंसुष्ठानि 
च इति स्मृत्यादिषु उच्यन्ते.। तत्र शब्दतन्मात्रम्‌ आकाशस्य,स्पर्शेत- 
मात्रं वायोः, रूपतन्मात्रं तेजसः, रसतन्मात्रं जेलस्य गन्धतन्मात्रं 
पृथिव्याः वाचकम्‌ । द त्यज) तो यविद्येष।नुपपत्तेश्व तानि तन्मात्रनाम- 
घेयानि wafer तथाहि इब्दतन्मात्रे उदात्तादयः शब्दविशेषाः 
न सन्ति, स्पर्शतन्मात्रे मुदुक ठिनादयः; रूपतन्मात्रे शुवलक्‌ष्णा दयः; 
रसतन्मात्रे अम्लमधुरादयः गन्धतन्मात्रे सुरम्यादथः विशेषाः न 
सन्तीति तानि तन्मात्राणि इत्युच्यन्ते । एवं तस्य तस्थ गुणस्य 
सामान्यम्‌ एव अत्र, न विदोषः इति अविशेषपदवाच्यानि अपि 
तानि मवन्ति। 

“तत्र आकाइास्य सामान्यात्मकः गुणः शब्दः वायोः सामान्या- 
त्मको शब्दस्पर्शौ, तेजसः सामान्यात्मकानि ढब्दस्पशंख्पाणि, अपां 
सामान्यात्मकाः शब्दस्पशंरूपरसा: पृथिव्याश्च सामान्यात्मकाः 
शब्दस्पशंरूपरसगन्धाः। तथा च पूर्वपूर्वभूतभावापन्नायाः 
अविद्यायाः एकदेशस्य उत्तरोत्तरभूतं प्रति उपादानत्वात्‌ पुर्वपुर्व- 
भूतगुणानास्‌ उत्तरोत्तरभूतेपु अनुप्रवेशाद्‌ एकेकगुणवृ द्धः । 
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यद्यपि तन्मात्रेषु गुणाः नोगलभ्पन्ते, तेषां सामान्यात्म कत्वात्‌, 
विश्ञेषभावस्‌ अनापत्नस्य च सामान्यस्य अज्ञेयत्तात्‌, तथापि 
तन्मात्र कार्ययेषु स्थू भूतेषु गुगोगलम्भात्‌ तदुगादाने अपि तत्सद्भूवः 
कल्पनीयः । तदुगादाने अज्ञाने अपि तत्रगः इति चेत्‌ । इष्टापत्तिः, 
तत्रापि अव्यक्तरूपेग सूदमशन्स-द्'वातू, अन्यया असत्कार्येवादापा- 
तात्‌ । यत्तु नैयायिक्रा: शब्दस्य आकाशमात्र गुणत्वस्‌ इच्छन्ति, तन्न 
स्थूरवाद्यादो अपि तदुपञम्मातु, तत्कारणेतापि शब्दगुगकेन 
भवितव्यम्‌, कायंगुणस्य कारणगुणजन्यत्वनियपातु । न चासौ AT, 
बाधकाभावात्‌ । इमानि च भूतानि मायाकार्य्याणि मायोषादेयानि 
वा इति तानि त्रिगुगानि। गुणाः सत्तरजस्तमांसि। भूतानां 
त्रिगुणात्मकत्त्रे अपि जावकर्मवशात्‌ कस्यचिद्‌ गुगस्य अंगित्वस्‌, 
इतरयोः अंगरक्षस्‌, गुणानाम्‌ अंगांगिमावेतेव कार्य्यं जनकत्व।त्‌ | 
तदुकम्‌-'अन्योन्याभिमवाश्रयजननमिधुनवृत्तयश्च गुणाः' इति । 
एतेभ्यः अपश्चीकृतभूतेभ्यः सृक्ष्मशराराणि पञ्चोकृतानि स्थूळ- 
भूतानि च उत्पद्यन्ते । तत्र सत््वगुणत्रध।नेभ्यः रजोगु गप्रधनिभ्यश्व 
अपनी कृतभूतेभ्पः सक्ष्मशरीराणि, तमोगु गप्रधानेभ्यः अपश्चो कृत- 
भूतेभ्यश्च पञ्चोकृतानि स्थूकभूतानि उत्पद्यन्ते। तथा हि सूक्ष्म- 
शरीरस्थ सप्तदश अवयवः-ज्ञानेन्द्रियपञ्चकं बुद्धिमनसी कमेंन्द्रियः 
पञ्चकं वायुपञ्चकं च । चित्तम्‌ अहङ्कारश्व बुद्धिमनसो: अन्तर्भवतः। 
एतच्च लिगश्षरीरं परलोकयात्रानिर्वाहकं मोक्षपर्यन्तं स्थायि मनो- 
बुद्धिभ्यास्‌ उपेतम्‌ ज्ञानेन्द्रियपञ्चक कर्मेन्द्रियपञ्चर्क प्राणादिः 
पन्चकसंयुक्तस्‌ । तदुक्त--पञ्चप्राणमनोबुद्धिदशेन्द्रियसमन्वितम्‌ । 
अपश्चोकृतभूतोत्थं सूढमांगं भोगसाधनम्‌! इति। तच्च द्विविधं 
परमपरं च। परं ब्रह्माण्डव्यापि समश्मितस्‌ हिरण्यगर्भलिगशरीरं। 
अपरं ब्रह्माण्डाव्यापि व्यष्टिभूतस्‌ अस्मदादिछिगशरीरमु। तत्र 
हिरण्पगर्भलिंगशरीरं agaeay, मस्मदादिलिगशरोरं च अहुँकारत- 
तत्वम्‌ इति उच्यते । 
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तत्र सत्त्वगुणप्रधाने: आकाशादिभि: पञ्चमूतैः व्यस्तैः = परएपर- 
निरवेक्षे: ohh: यथाक्रमं बुदेः = अन्त:रुरणश्य बहिगपने द्वार- 
भूतानि श्रोत्र्वकू-तक्षू-र्सन-घाणाड्याति पञ्चतुद्ोन्द्रियाणि च 
जायन्ते । शब्दगृण'दाकाशात्‌ श्रोत्रम्‌, वायोः त्वक्‌, अग्ने: चञ्चुः, 
अदुम्यः रसतस्‌, पृथिव्याः छागम्‌, इतर्थः । प्रकाशस्थ सत्तयाधात- 
स्वात्‌ ज्ञानेन्द्रियाणां च प्रकाशानुकूछलवात युक्त तेषां सरर ार्यत्वम्‌ | 
gata अपञ्जोङृतेः सत्वगुणप्रवाने: पञ्चभूतेः समस्तैः = मिलितैः 
प्रकाशात्मकानि मनोबुद्धयहंहारचितर्याणि अन्तःररणानि 
जायन्ते ।वस्तृतः अन्तःकरणव्‌ THAT, TA वृत्तिमेदाद भिन्नमित्र 
उपचर्यते। एतैरेव aries: रजोगुणप्रधानैः पञ्चभूतैः व्यस्तेः 
पृथक्‌-पृथक्‌ यथाक्रमं व।क्‌ पाणि-पादपायूपस्थाख्पाति कर्मेन्द्रिपाणि 
mad । आकाशतन्मात्रात्‌ रजोगुगोपेातुत्रागिन्द्रियम्‌, स्पर्शः 
तन्मात्रातु पाणोन्द्रियम्‌, रूततस्मात्रातु WAIT, रसतन्मावातु 
पास्चिन्द्रियम्‌, गन्धनन्मात्रात्‌ उसस्थेन्द्रियं जायते इत्यथं: । 
कर्मेन्द्रियाणां सूक्ष्मलातु सूक्ष्मभूतकायंत्वसु, वचतादातादिकियाः 
हेतुत्वाद्‌ रजसश्च चरुत्वात्‌ तदुपादानकत्वप्‌ इति भावः। एतैश्व 
अपञ्चोकृतैः पञ्चभूतेः रजोगुणप्रधानेः मिलितैः पञ्च वायः प्राणाः 
पानब्यानोदानसमानाख्याः जायन्ते । वस्तुतः एकः एव प्राणः, स तु 
वृत्तिमेदाद्‌ fara: इव व्यपदिश्यते। प्राणानां प्रवृत्तिवत्तातु 
रजपरच प्रवत HATE युक्त ततु रधा नस्य प्राणोपादानस्तरस्‌ 1 

तमोगुणप्रधानैः अपञ्चीक्रतभूतेः आकाशादिभिः पञ्चोक्रवानिनट 
स्वस्त्रेतरभूते: मिश्रितानि पद्मस्‍्थूजभूतानि जायन्ते। भोग्य- 
भोगायतनस्‌ अन्तरेण भोगं जतयितुँ व्यवहार प्राप्तुं च अपपर्थानि 
तानि बपञ्चोकृतानि भूवानि जोव एमंत्रशातु ठप जहूतुंगाणिजातधर्पा- 
धमपिक्षया स्थौल्यम्‌ अधिगच्छन्ति पञ्चोकृतानि भवस्तोत्यर्थः 1 
स्थूजभूतानां गुरुत्वात्‌ वरगत्वाच्य तमःप्रवातकार्य्यत्वं युकम्‌ इति 
भाव: । सृष्टिकाले सकलप्राष्यदृष्टव यात्‌ ईश्व रप्रेरणया नाकाशवायु- 
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तेजो वब१न्चाद्यविद्यासहायभूतात्‌ परमात्मनः सकाशःत्‌ अनुक्रम- 
जातानि तानि अपञ्चोकृतानि भृतानि व्यवहारासमर्थानि इति 
क्वा तदीयस्थोल्यापेक्षायां व्यवहतुंप्राणिजातधर्माधमपिक्षया 
पञ्चीकृतानि भ्वन्ति। पञ्चीकरणं नाम आकाशादिपञ्चसु एकैकं द्विधा 
रुम विभज्य तेषु दशसु भागेषु मध्ये प्राथमिकान्‌ पञ्चभागान्‌ प्रत्येकं 
चतुर्धापतमं विभज्य तेषां चतुर्णा भागानां स्वस्वद्वितीयभागं परित्यज्य 
भागान्तरेषु संयोजनम्‌ | 

तथा च पञ्चीकरणप्रकारः इत्थम्‌- आकारम्‌ आदो द्विधा 
विभज्य तयोः आकाशार्धयोः एकं भागं पुनः चतुर्धा विभज्य तेषां 
चतुर्णाम्‌ अंशानां आकाशव्यतिरिक्तानां च्ुर्णा भतानां &धंभागेषु 
asad भ्वति। एवं ag द्विधा विभज्य तयोः भागयोः एकं भागं 
पुनः चहुर्धा विभज्य तेषां चतुर्णाम्‌ अंशानां वायुव्यतिरिक्तानां 
चतुर्णा भूतानाम्‌ अधंभागेपु योजनम्‌ भर्वात एवं तेजोजळ- 
पुथिबीनाम्‌ अपि। तथा चोत्त पञ्चदश्याम्‌ “द्विधा विधाय चेकेकं 
चतुर्धा प्रथमं पुनः । स्वस्वेतरद्वितीयांशेयोजनात्‌ पञ्च पञ्च ते?” 
sai तदेवम्‌ एकेषभूतस्य ef रवांशात्मकम्‌, मर्धान्तरं 
चतृभूंतात्मक म्‌ । एवम्‌ आकाशादिपञ्चभूतेषु चतुर्धा विभक्तानाम्‌ 
अन्येषां महाभूतानां प्रत्येकानुप्रवेशेत पञ्चीकृतानाम्‌ आकाशादीनां 
पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समाने अपि = एकेकस्य भूतस्य पञ्चभूतात्म- 
कत्वे अपि = पृथिव्यादिषु रवांशाधिवयात्‌ पृथिव्यादिव्यवहारः = 
पृथिव्यां पाथिवांशाधिवयात्‌, जले जलांशाधिब्रयात्‌ इत्य्वम्‌ । 
agad वेदान्तसुत्रे-'वेशष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः' ˆ^ त । वैशेष्यं 
भूयस्त्वं, त्स्मात्‌ पृथिव्यादिवादः पृथिव्यादिपदप्रयोगः। तथा च 
पृथव्याः पञ्चभूतात्मकत्वे अपि पाथिवांशाधिषयात्‌ पृथिवोति 
व्यवहारः । एवं जलादौ अपीति भावः । पञ्जीकरणानन्तरं आकाशे 
इ.व्दः अभिव्यज्यते, वायो इ.ब्दस्पर्शो. »ग्नो ₹ब्दस्परंूपाणि, जले 
शब्दस्पररुपरसाः, पृथिव्यां च दब्दरपर्शरूपरसगन्धा:। एतेभ्यः 
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तमोगुणयुवतेभ्यः पञ्चीकृतभूतेभ्यः ऊध्वं लोकसप्तब स्य अधोलोक- 
सप्तकस्य च ब्रह्माण्डस्य, जरायुजाण्डजस्वेदजोद्धिज्जाख्यानाँ 
चतुविधानां स्थूल्शरीर।णःम्‌ अन्नपानादीनां भोग्यविषयाणां च 
उत्पत्तिः भवति । 

ननु छान्दोग्पश्रुतो भूतत्रयस्येव सृष्टिः अभिहिता, न तु 
आकाशवायोः इति पञ्चीकरणं परित्यज्य न्निवृतृकरणम्‌ उक्तम्‌। 
तथा त्रिवृत्‌करणश्र॒त्या पञ्चोकरणं विरुध्यते ६ति तस्य अप्रामाण्यम्‌ 
इति चेत्‌। न, शृत्यन्तरे पुराणादो च पञ्चभूतमृष्टेः उक्तत्वात्‌, 
त्रिवृत्‌ करणश्चतेश्च पञ्चोकरणोपलक्षणार्थत्वात्‌ | तथाहि तैत्तिरीयः 
श्रुतो -अग्न्यादि सुष्टेः प्राग्‌ आक्राशवाय्वोः सुष्टिरमिहिता “तस्माद्‌ 
वा एतस्माद्‌ आत्मन आकाशः सम्भूतः, आकाशाद्‌ वायु? इति। 
तदेव वाक्‍्यतया छान्दोग्श्ुतो वाय्वाकाशयोः उपलक्षणतायःः 
आवश्यकत्वेन त्रिवृतृकरणस्यापि पक्षीकरणोपलक्षणार्थत्वम्‌ 
आवश्यकम्‌ । भूतत्रयसृष्टिश्रृतो सृष्टिपरिपूत्यर्थम्‌ अश्चतस्‌ अपि 
भूतद्वयय्‌ आश्रित्य भूतपश्चकाभिप्रायेण भूतत्रयसृष्टिप्रतिपादनात्‌ 
अविरोधः इत्यर्थः । न च गगनपवनयोः पृथिव्याद्यात्मकत्वे 
पृथिव्यादीनां रूपवत्त्वात्‌ महत्त्ववत्त्वात्‌ च चाक्षुषत्वापत्तिः इति 
तयोः पश्चीकरणस्‌ अयुवतसु इति वाच्यम्‌, पृथिव्याद्यंशाविर्भावः- 
भावेन अचाक्षुषत्वोपप्त्ेः, त्रिवृतृकरणपक्षे अपि अप्तेजसोः गन्ध- 
वत्त्वा दि व्यवहारापत्तेः दे,षसाम्यःत्‌ वाय्वाकाशयोः अपश्चीकृतत्वे 
व्यवहाराभावप्रसंगाच्च । 


७. त्रिवृत्करणम्‌ 

छान्दोग्यश्रुतो सतः तेजोऽबन्नरूपाणां तिसृणां देवतानां सृष्टिम्‌ 
gaat 'तासां त्रिवृतं त्रिवृतम्‌ एकैकां करवाणि’ इत्यादिना ` 
त्रिवृत्करणम्‌ cay) तथाहि--सूष्टेः प्राक्‌ सवोमदं जगत्‌ सद्रूपेण 
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कारणेन सह अभिन्नं सत्‌ आसोत्‌ । तस्मादेव अद्वितोयात्‌ एकस्मात्‌ 
सतः, तस्येव ईक्षावशात्‌ स्वमिदं सृष्टम्‌ । तथाहि, तत्‌ सत्‌ बहु eat 
प्रजायेय' इति बहुत्वाय ईक्षां कृत्वा तेजः असृजत । तेजश्च लोके 
arg, पतृ, प्रकाशकं रोहितं चेति प्रतिद्धम्‌ । पुनः तत्‌ तेजः 
तेजोरूपसंस्थितं सद्‌ वा बहु स्यां प्रजायेय इति ईक्षां कृत्वा अपः 
असृजत । आपः द्वाः स्तिः, स्यन्दिन्यः शु्लाइवेति सिद्धं लोके 
ताः आपः अब्‌ रूपसंस्थितं सतु वा पुनरपि बहुत्वाय ईक्षां कृत्वा 
पृथिवोलक्षणम्‌ अन्नम्‌ असृजत । अन्तं च गुह, स्थिरं, धारणं कृषणं 
चेति प्रसिद्धम्‌ । अत्र वस्तुतः तेजः प्रभूत्युपह्ितस्थ सत ईक्षृतृत्रेनेव 
तेजः प्रभूतीनासु ईक्षितृस्वस्‌ अत्रगन्तन्प्रम्‌ AZ aa: प्रभूतोनां 
स्त्रतन्त्राणाम्‌ इति अवगन्तव्यस्‌ । 

तदनन्तरं सा agen तेजो$वन्तयोनिः देवता बहुभवनाथं 
पूर्वसष्ट्यतुरूपं स्वात्मनः अव्यतिरिक्तेन जीवेन प्राणधारण sat 
चैतन्यरूपेण जोवात्मख्पेण इमाः तेजआद्या: faa: देवता: अनु- 
प्रविश्य = सक्ष्मभूतेः सह संपर्गेण विदोषज्ञानं लबा स्वात्मावस्थे 
संसारबीजभूते अव्याकृते नामछपे व्याकरवाणि विस्पष्टे आकरवाणि 
इति ईक्षांचक्रे = संकलग्यामास। निर्तिकल्पकचिस्मात्रहपा देवता 
मायावश्ञातु महाभूतानि सृष्टा तेषु यदा प्रविष्टा तदा तदारब्येषु 
सूत्रविराट्प्रभूतिष समष्टिव्यध्यात्मसु देहेषु प्रविश्य तत्तदेहामि- 
मानवती देवदत्तादिनाम्ता शोक्ल्य़ादिना रूपेण च संयोज्य पिण्डं 
व्याकरोति। एवं च नामह्पब्याकरणार्थेमु ईक्षित्वा सा देवता 
तासां तिसुगां देवतानाम्‌ एकेका त्रिवृतं त्रिवृतं करवाणि इति 
संकल्पयामास । 

व्रिवृत्करणं वाम तेजोजलपूवितोरूयाणां त्रयाणां भूतानां मद्ये 
प्रयमस्‌ एकेका fear feat समं विज्य पुनरेके हमागस्य feat 
हिवा विभागम्‌ कृत्वा स्वस्वद्वितोयं स्थूठमागं परित्यज्य अच्यदोय- 
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स्थूडभागयोः निक्षिप्य एकेकस्य भागस्य संयोजनम्‌ । तत्र एके- 
कस्याः त्रिवृत्करणे एकेकस्याः प्राधान्यम्‌, दवयोद्वयोगुंगभावः। 
गुणप्रधानभावानंगीकारे समानपरिमाण-सूत्रत्रयतिस्मितरज्जुवत्‌ 
त्रिवृत्करणम्‌ एकमेव स्यात्‌, नतु तिसृणां पृथक्‌ पृथक्‌ त्रिवृत्करणम्‌ 
इति; एवं हि गुणप्रधानभावेन "इदं तेजः', “इमाः आपः' "इदम्‌ 
अन्नम्‌' इत्येवं पृथङ्नामप्रत्ययलाभः स्यात्‌; सति च पृथड्नाम- 
प्रत्ययलामे पुथक्‌पृथक्‌तया सम्यगव्यवहारस्य अपि उपपत्तिः 
स्यात्‌-इस्येवमु ईक्षिस्वा सा सद्छ्पा देवता सूर्येबिम्बवत्‌ जोवास्म- 
रूपेण एतासां तिसृणां देवतानाम्‌ अन्तः प्रविश्य नामरूपव्या- 
करणाथ तासां देवतानाम्‌ एकेकां त्रिवृतं त्रिवृतम्‌ अकरोत्‌ 
तथाहि सा सदुरूपा देवता प्रधमं वैराजं पिण्डम्‌ =समष्टिभूतवि राजः 
देहम्‌, देवादीनां च पिण्डान्‌ अनुप्रविश्य यथासंकल्पमेव नामरूपे 
व्याकरोत्‌-असोनामा अयम्‌ इदंरूपः अथम्‌ इति। यतः सा देवता 
एवं quiet तिसृणां देवतानां- तेजोऽब्रन्नात्मिकातां मध्ये एकेवां 
देवतां निवृतं त्रिवृतं त्रिरूपं feo अकरोत्‌ अतएव वेराजात्‌ 
पिण्डात्‌ बहिरपि इमाः fea: देवताः त्रिवृत्‌ त्रिवृत्‌ एकेका भवति 
इत्येतद्‌ उदाहियते । यदग्नेः आदित्यस्य चन्द्रमसः विद्य॒तो वा 
रोहितं रूपम्‌, तेजसः त्व्रूपस्‌, यतृ शुक्ल्स्‌ तदपाम्‌, कृष्ण aq 
अन्नस्य, अबन्नेविषयाण्यपि उदाहरणानि एवमेव द्रध्व्यानि । 

एवं सव॑ जगत्‌ त्रिवृत्कृतमिति सर्वत्र अग्न्यादिषु इव त्रीणि 
रूपाणि इत्येव सत्यम्‌ । इमास्तिस्रः देवताः पुरुषं शिरःपादादि- 
लक्षणं कार्यकारणसंघातं च प्राप्य पुरुषेण उपयुज्यमानाः त्रिवृत 
त्रिवृत्‌ एकेकाः भवम्ति। एतत्‌ च आध्यात्मिकं त्रिवृत्करणमुच्यते ॥ 
तथाहि-अन्नमशितं त्रेधा विधीयते, तस्य यः स्थविष्ठो 
घादुस्तत्‌ पुरीषं भवति, यो मध्यमस्तन्मांसं योऽणिष्ठः तन्मतः । 
आए: पीताः त्रेधा विधीयन्ते, तासां यः स्थविष्ठो धातृस्तत्‌ मूत्रं 
अवति यो मध्यमस्तत्‌ लोहितं aslo छः स प्र।णः। तेजोऽशितं त्रेधा 
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विधीयते तस्य यो स्थविष्ठो षातुस्ततु afer भवति यो मध्यमः 
सा मज्जा योऽणिष्ठः सा वाक्‌ । एवं सर्वत्रापि त्रिवृत्‌ कृतत्वं 
द्रष्टव्यस्‌ । 

नतु श्रुत्यम्तरेषु आत्मनः: आकाशः सम्भूतः आकाशात्‌ वायुः 
ततः तेजः इत्येवम्‌ आक्राशा[दि भू तपञ्च पुष्टि "प्रदर्य भूत ञ्च हातां 
पञ्चोकरणमुक्तमु । तत्‌ कयमत्र आकाशं वायुं च परित्रज्यं भूतत्रयः 
स्येव सृष्टिम्‌ gaat त्रिवृत्हरणसु उक्तम्‌? उच्यते --भूतत्रय- 
सृष्टिथुत्या श्रु्न्तरतद्भाकाशादिमुष्ठेः यथा उपरक्षणम्‌, तथा 
विवृत्करणश्रृत्या च पञ्चोकरणमपि उवजक्षितमु । तथा च श्रुत्यन्तर 
सिद्धयोः आकाशवाय्वोः-तेजःप्रभृतियु अन्तर्भावम्‌ अभिप्रेत्य 
छघूयायेन ater सन्मात्रं मन्तव्यम्‌ इति मन्वाना श्रुतिः 
त्रिवुतुकरणमेव आचक्षते । एवं रूपत्रदूदव्ये आकाशवास्ताः अधि 
अवस्यानात्‌ ख्पवतां त्रयाणां तेजोऽबन्नानां जिंवृतु छ (ण दर्शनेन 
ad तदन्तर्भूतं सद्विकारत्वात्‌ त्रिग्येव ख्य।णि विज्ञात' मन्यते 
श्रृतिः । अथवा रूपवतामपि व्रिवृत्हरणप प्रदशंधितु मन्यते श्रुति: । 
यथा त्रिवृतुकरणे त्रोणि रूपाणि इत्येत सत्यम्‌ तय पंचोऊरणेऽपि 
समानन्यायः। यदा पञ्चापि भूतानि प्रत्येकं Sar विभज्य पुररेकेकं 
भागं agai कृत्वा स्त्रभागातिरिक्तेषु पूर्वेषु भागेषु एकेऽशो 
निक्षिप्यते तदा पञ्चोकरणं थुत्युपलक्षित लभ्यते तत्राति पञ्चानां 
भागानां पृथकूकरणे पञ्चेइ तन्मात्राणि अवशिष्यन्ते, तान्यपि 
पृथिव्यादीनि एव अबादिंकाय॑त्वात्‌ तत्‌ तत्‌ कारणव्यतिरेकेण न 
[विध्यन्ति इति त्रिवुत्ह़रणवत्‌ पञ्चोकरणेऽपे न्यायसम्यम्‌ इति 
भावः। 


८. दृष्टिसृष्टिवादः 


मण्डनमिश्राणां मते ad द्वेतजालस्‌ अविद्याकल्यनामात्रस्‌। 
एकम अद्वितोयस्‌ आत्मचेःन्यस्‌ अविद्यावशातु नाताजावह्येग 
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जगद्ूपेण ईश्व रख्येण च प्रतिभासते। रज्जुसपंस्य़ तज्ज्ञानस्य 
च यथा एकस्माद्‌ एव अज्ञानात्‌ उत्पत्तिः; तथा जीवः, जगत्‌, 
तजूज्ञानं च एकस्माद्‌ एव अनाद्यज्ञानातू उताद्यते। एतन्मते 
सवं दृश्यं प्रपञ्चनाळं प्रातिमासिकं, अतएव च साक्षिमास्यमु । 
व्यावहारिकी सत्ता न कस्यापि स्तोक्रियते। अस्माकं ज्ञाने अविद्या- 
वशात्‌ ज्ञेयं वस्तु प्रतिमासते इति कृत्वा विषयः अस्तो व्यवहि- 
यते। बस्तुतस्तु दृष्डेः ज्ञानाद्वा बहिः न कस्यापि वः्तुनः 
अस्तित्उस्‌, अस्ति । दृष्टो ज्ञाने प्रतिभावमानत्त्रस्‌ एव अस्तित्वम्‌, 
यन्न ज्ञाने प्रतिमासते तन्नास्ति। मण्डनमिश्राणां मते जीवस्य 
एतत्‌ मिथ्याविषयदशंनस्‌ एव मिथ्याविभपसुष्ठेः मूळसु । जाग्रदु- 
ज्ञानम्‌ अमि स्वाप्जज्ञानजुल्यव्‌। स्तराप्तविययाश यवा मानस- 
कल्पिताः जाग्रद्विषगः अपि तथेव अविद्याकल्पिताः । ब्रह्मणः 
जोवत्रात्रः मिथ्या, aaa सत्यम्‌ । जीवश्य मिथ्यात्वेन विषपदर्शत- 
वित्रयभोगादेरपि मिथ्यात्वसु । एवं च यावदेव जोवस्य मिथ्या 
विषयदर्शनम्‌, तावेव दृश्यप्रपञ्चस्य अस्तित्वम्‌ दष्टुः जोवस्य 
अभावे दृशपप्रपञ्चम्यापि अभावः | एवं च जावस्य दृष्टिरेव विश्‍व- 
सुष्टेः कारणम्‌ इति अयं मतत्रादः दृष्टिसृष्टिवादः: इति उच्यते । 
केव स्यू अहमभिमानो द्रा जोव एव सर्किप: प्र।ण रानु च, ताङ्धिन्नं 
ad जोवजातं सर्वं च जगत्‌ स्वाप्तविरयत्रत्‌ निर्जीवं निःयारसु च। 
तया च द्रष्टुः जोवाद्‌ अन्यः न कोऽपि जीव; इति अयस्‌ एकजोव- 
चाद इत्युच्यते । 

+ वाचस्पतोनां मतेऽपि इदं विश्वविरचतम्‌ जोवःतावि यायाः 
विग्रसमात्रम्‌, अतएव च अक्षत्यस्‌ | तदुक्तम्‌ अमळानन्दस्वामिभिः 
“जीवन्न न्तिनिमित्तं तदूव भाषे मामतोपति:” इति `° व'वस्पतोनां 
मते पूर्वुवविश्रपसं्कारः एव अविद्यायाः मूउसु । पुरेत तञ्च पः 
संस्रारात्‌ अध्यासः, अध्याक्षाश्च संश्कारा: इत्येवस्‌ अध्यासविश्रम- 
संस्कारयोः चक्रम्‌ अनादिकालाद आरभ्य आवतँते । तेन च जीवः 
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स्वीयसंस्कारानुरूप॑दृश्यजगतृश्रपन्च॑नि्भिमीते आविद्यकदृष्टि- 
विश्रमः एव दृष्यप्रपञ्चसष्टेः मूलस्‌ । उपाधिभेदेन च जीवानां 
बहुत्वात्‌ अविद्या अपि प्रतिजीवं विभिन्ता, अविद्यासंस्कारवशातु 
हत्पन्नः दुश्यविश्वप्रपञ्चोऽपि प्रतिजीवं विभिन्तः। तथापि 
आविद्यकसृष्टि सृश्ववस्तुजातं च अधिकृत्य जीवानां ज्ञानं सादृश्यव- 
शात्‌ तुत्यरुपेणेव उदेति। अतएव गोदशंनात्‌ अद्वदरशंनात्‌ वा 
सर्वेषाम्‌ एकरूपा एव बुद्धिः उदेति । न चेतत्‌ असम्मवेति वाच्यम्‌, 
भ्रान्तदशिभिः शुक्तो पृथक्त्वेन आविद्यकरजते सृष्टे अपि यथा 
एकरूपायाः एव बुद्धेः उदयः दृश्यते तथा व्यावहा।रकवस्तुषु अपि 
तुत्यत्वसम्भवावु | 


ननु, वाचस्पतीनां मते विशवसुष्टेः जीवगता वद्यायाः विलास- 
aaa जीवगत अ्रममात्रत्वे वा “लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌' ^` इति 
सूत्रे बथं नाम विष्यसृष्टि: परमेरवरस्य लोलामात्रत्वेन प्रदशिता 
सूत्रकारेः। उच्यते--आप्तकामः परमेश्वर; क्रीडावशात्‌ सु्टिचक्रं 
gadafa । यथा कश्चन पुरुषः स्वीयप्रतिबिम्बस्य ऋजुवक्रादिका: 
क्रिया दृष्ट्वा मोदते तथैव परमेश्वरो४प जीवस्य सुष्टिलीलां 
दृष्ट्वा आनन्दम्‌ अनुभवतीति । तदुक्त कल्पतरुकारेः तत्रेव 
“प्रतिबिम्बगता: पद्यन्‌ ऋजुवक्रादिकाः क्रियाः। पुमात्‌ क्रीडेद्‌ 
यथा ब्रह्म तथा जीवस्यविक्रियाः ॥” इति । वाचस्पतीनां मतमिदं 
दृष्टिसूष्टिवादस्वेन कैश्चित्‌ व्याख्यातम्‌ । परं तु नैतत्‌ समीचीनम्‌ । 
न हि तैः मण्डनमिश्रवत्‌ ज्ञानकाले एव ज्ञेयदिषयस्य सत्ता स्वी- 
कृता । तेषां मते अज्ञातावस्थायास्‌ अपि विषयस्य सत्वं स्वोकर- 
णीयम्‌ । अतएव जगतप्रपञ्चस्य व्यावहारिकसत्यत्वमु अपि तैः 
अङ्गीकृतम्‌ दुृष्टिसुष्टिवादे तु ज्ञेयस्य ज्ञानकाले एव सत्ता 
स्वीक्रियते। अपि च उपाधिभेदेन जीवानां बहुत्वं वाचस्पतिमिश्रेः 
स्वीकृतम्‌ । न हि बहुजीववादे दृष्टिसृष्टिवादः उपयुज्यते | 
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दृष्टिसृश्वादे स्वीकृते सति प्रत्यक्षज्ञारस्य शेयविषयादीनां च 
विश्रममात्रत्वम्‌ इति _वेदोबतयागयज्ञादीनां स्वर्गादीनां च fremed 
स्यातु, तेन च वेदस्य अप्रामाण्यम्‌ अपि | अतएव चितृसुखाचार्य्या- 
feta: दृष्सिध्विदः न समथितः। तेषां मते परमेश्षरसृष्टम्‌ इदं 
जगत्‌ न जीवस्य दृष्टिविभ्रममात्रमू, अस्य व्यावहारिकसत्यत्वमपि 
अवध्यं स्वीकरणीयम्‌ । सगुणः मायामयः परमेश्वर: इदं आपेक्षिक- 
सत्यरूपं जगत्‌ सृजति | तच्च जीवानां दृष्टिगोचरं भवति, इति at 
मतवाद: सृध्दृष्टिवाद: इत्युच्यते । स्वज्ञात्ममुनिभिः अपि यद्यपि 
जडजगतः मिथ्यात्वम्‌ अङ्गोकृतं तथापि तस्य मानसकल्पना- 
प्रसूतत्वं न स्वीकृतम्‌, प्रात्यहिकजीवने प्रत्यक्षादिप्रमाणगोच रत्वेन 
तस्य व्यावहारिकसत्तायाः अवश्यमेव अङ्गीकरणीयत्वात्‌ । 


९. प्रलय-चातुविंध्यम्‌ ` 


प्रलय: नाम त्रेलोबयविनाशः, भूरादिलोकत्रयस्य लयः art 
लयश्च स्वकारणे सूक्ष्मरूपेण अवस्थानम्‌। यथा महाप्रलया- 
घिष्ठानत्वं ब्रह्मणः, एवं सुपुप्त्यधिष्ठानस्म्‌ अपि तस्येव, 'सता 
सोम्य तदा सम्पन्नौ भवति स्वमपीतो भवति’? इति wa स 
प्रलयः चतुविषः¬ नित्यः, प्राकृतः, नैमित्तिकः आत्यन्तिकश्चेति । 
तथा च उवतस्‌-“नेमित्तिकः प्राकृतिकस्तयेवात्यस्तिको द्विजाः । 
नित्यश्च सवंभूतानां प्रलयोऽयं चतुदिधः ॥” इति । 


वस्तुतस्तु प्रलयः त्रिविधः आवरणश्क्तिमदज्ञानोतमना 
अवस्थानम्‌, शक्ति द्ययवदज्ञानात्मना अवस्थान्‌, ब्रह्म मावदच । तत्र 
आद्य: व्यष्टिजीवापेक्षया नित्यः, समष्टिजीवापेक्षया नेमत्तिकः 
इति द्विविधः, द्वितोयः प्राकृतः, तृतीयश्च आत्यन्तिकः इति 
साब ल्येन प्रदे यस्य चातुविध्यम्‌ | ; 
११ 
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तत्र नित्यः =प्रत्यहं जायमानः प्रलयः सुषुप्तिः। दा ga: 
स्वप्नं न कञ्चन पश्यति अथ अस्मिन्‌ प्राणे एव एकधा भवति तदा 
एनं वाक्‌ सर्वे: नामभिः सह अप्येति, चक्षुः सर्वे: रूपे: सह अप्येति, 
श्रोत्र सबै: शब्दैः सह अप्येति, मनः सर्वैः ज्ञाने: सह अप्येति’, 
“सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति स्वमपीतो भवति” 'इमाः सर्वाः 
अजा अहरहर्गच्छन्त्य एतं ब्रह्मलोकं न विदन्ति’ * इत्यादि श्रुतयः 
सुपुिकाले स्वेषां कार्य्याणां कारणात्मना अञ्ञानात्मना लये 
बोधयन्ति। तथा च सुषुतिः सकछकाय्पैप्रलपछ्पा अज्ञानकाय्येलिङ्ग- 
शरीरप्रविळयरूपा इति तस्याः प्रलयत्वस्‌। 'सुषुप्तिकाले सकले 
विलीने” इत्यादिश्रुती च सुषुप्तिकाले सकलप्रपश्चलय: श्रूयते। अयं 
च लयः आवरणशक्तिमदज्ञानात्मना अवस्थानम्‌ ईति बोद्धव्यम्‌ । 
अत एव ‘a किञ्चित्‌ अवेदिषम्‌' इति प्रतोतिः, न तु 'न किञ्चित्‌ 
अस्ति’ इति। 


न च सुषुप्ते: अपि मूळाविद्यारूपतवं वाच्यम्‌, सुप्तोत्थितस्य 
सुलदुःखाद्यनुपपत्ते: lage हि सुखदुःखस्मरणादिकारणानां धर्मा- 
धर्मपुबंसंस्काराणाँ च सूक्ष्मरूपेण कारणात्मना अविद्यात्मता वा 
अवस्थानम्‌ इति तेषां सावशेषः लयः, न निरवशेषः। तेन सुप्तोत्यि- 
तस्य प्राचोनसुख-दुःखादोनास्‌ अनुमवः, स्मरणं च उपपद्यते। ननु 
सुषुप्ती मन्तःकरणादोनां स्वरूपतः एव भानसु इति स्वोकरण यस, 
न तु अज्ञानात्मना । सुषुप्तौ अन्तःकरणस्य तथाम्युपगमे हि अन्तः 
करणाधीनश्वासादिक्रियाणाम्‌ अनुपपत्तिः स्यात इति चेतु। उच्यते- 
सुप्तपुषषस्य “न किचित्‌ अवेदिषम्‌' इति अज्ञानमात्रस्येव sata: 
वस्तुतः न स्वासादेः भानम्‌ अस्ति । तदुपलब्मिस्तु पुरुषान्तरवि- 
भ्रममात्रम्‌ । न चेवं सुषुप्तस्य मृतादविशेषः, सुषुधस्य हि लिद्धशरोरं 
संस्कारात्मना इहलोके एव ada, मृतस्य तु लोङान्तरे इति 
वेलक्षप्यातु। यद्वा अन्तःकरणस्य द्वे शक्तो = ज्ञानशक्तिः 
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क्रियाशक्तिः चेति। तत्र ज्ञानशबक्तिविशिष्टस्य अन्तःकरणस्य एव 
सुषुप्तो विनाशः, न तु क्रियाशक्तिविशिष्टस्य इति, प्राणाद्यवस्थानस्‌ 
अविरुद्धम्‌ । 


प्राकृतप्रलयस्तु कार्यब्रह्मविनाशनिमित्तकः सकलकार्यबिनाशः। 
आवरणविक्षेपशक्तिद्ववविशिशज्ञानं प्रकृति: इति उच्यते । कार्य्यः 
प्रपञ्चस्य तदात्मना अवस्यानं प्राकृतः प्रलयः। स च प्रलयः 
कायंब्रहाहिरण्यगर्भविनाशानन्तरं भवति । तथा च कायंत्रह्म- 
विनाशानन्तरं तदधिष्ठितब्रह्माण्डवतिनिखिलभू तभोतिकादो नां 
केवछप्रकृत्यात्मना अवस्थानं प्राकृत: प्रलयः। न च सुषुप्तौ अति- 
व्याप्ति, सुषुत्तो अवस्थाज्ञनात्मता ब्रह्मण्येव अवस्थानात्‌ सुषुप्तेः 
कर्मादिनाशजन्यत्वात्‌ च। अस्मिन्‌ प्रलये 'असदेवेदमग्र आसांतु*, 
“नातदासोन्नसदासोत्‌' '* 'तद्धथेदं तह्ंव्याकृतमासोत्‌” इत्यादि 
अतिः, “द्विपरारद्धे त्वतिक्रान्ते warn: परमेष्ठिनः । तत्र प्रकृतय: सप्त 
कल्प्यन्ते प्रलयाय हि ॥ एष प्राकृतिकः राजन्‌ प्रलयो यत्र लीयते” ॥ 
इति पद्मपुराणवचनं च मानम्‌ । अयं च प्राकृतप्रलयः न हिरण्य- 
गर्भाददृष्टया किन्तु अज्ञानिदृश्या । तथाहि--यदा प्रलयात्‌ पूर्वमेव 
उत्पन्नब्रह्मसाक्षात्कारस्य कार्यब्रह्मणः हिरण्यगर्भस्य प्रारब्धकर्म- 
समाप्तो विदेहकेवल्यात्मिका परममुक्ति: तदा तल्लोकवासिनामपि 
उत्न्तब्रह्वा पाक्षात्काराणां कार्यब्रह्मगा ag विदेहकैतल्यम्‌। तथा 
च स्मृतिः--“ब्रह्मणा सह ते सव्वें सम्प्राप्ते प्रजिसञ्चरे । परस्यान्ते 
कृतात्मानः प्रविशन्ति परं gay” ॥ इति । एवं तल्लोकवासिभिः सहृ 
कार्यत्रह्मणि मुच्यमाने का्यत्रद्म।धिष्ठितब्रह्माण्डान्तवंतिनां चतुर्दे- 
शलोकानां तदन्तर्वोतिनां स्यावरादोनां पृथिव्यादिभूतविकाराणां 
पृथिव्यादिभूतानां च प्रकृतो मायायां परिणाम्युवादाने लया भवति, 
च तुब्रह्मणि। नच ब्रह्मागोऽत्रि उपादानत्वात्‌ तत्रेव ल्यः अस्तु 
इति वाच्यम्‌, “मघिष्ठानावशेषो हि नाशः कहिपितवस्तुनः" `” 
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इति gaa:, बाधख्पविनाशस्येव ब्रह्मरूपत्वेन, प्रकृतिविनाशानन्त- 
रकालिकत्वातु ब्रह्मभावस्य। अतः अत्र ल्यस्य प्रकृतिनिष्ठत्वात्‌ 
अयं प्राकृतप्रलयः इति उच्यते । 


कायंब्रह्मणः दिवसावसाननिमित्तकः त्रेलोक्यमात्रप्रलयः 
नैमित्तिकप्रलयः | नेमित्तिकप्रलये च “एष तेमित्तिकः प्रोक्तः प्रलयो 
यत्र विश्वसुक्‌। शेतेऽनन्तासने नित्यमास्मसात्कृत्य चाखिलम्‌” 
इत्यादि पद्मपुराणवचनं प्रमाणम्‌ । अत्र “यदा स्वपिति शान्तात्मा 
तदा ad निमीलति” इति मनुवचनबलात्‌ समष्टिजीवास्मकस्य 
हिरण्यगर्भस्य सुषु्तिः एव नेमित्तिकः प्रलयः, अस्मिन्‌ प्रलये आवरण- 
दाक्तिमदज्ञानातमनेव सर्व॑स्य प्रपञ्चस्य अवस्थानम्‌ । तथा च 
वरैहोकयमात्रस्थ इति मात्रपदं यावदर्थकस्‌। सर्वेकार्य्यविनाशः 
तैमित्तिकप्रळयः इति । एतत्‌ व्याख्यानं न युक्तमु इति केचित्‌ । 
तेषां मते काय्यंब्रह्मण: = प्रजापतेः विराजः दिवसावसानातु हेतोः 
भूरादिलोकत्रयस्य प्रलयः, नतु महरादिलोकस्य। तत्र “ब्राह्मो 
नैमित्तिको नाम तस्यान्ते प्रतिसञ्चरः । तदा विदह्यते ad त्रेलोकयं 
भूर्भुवादिकम्‌ । जनं प्रयान्ति तापार्था महर्लोकनिवासिनः।” इतिः 
विष्णुपुराणवचनं प्रमाणस्‌। तदुक्‍तमु-“ अत्र महर्लोइस्य तापि- 
aaa निजंनत्वे अपि अनाशात्‌ु जनछोकादो च तापितत्वस्य 
अभावातु न विराजः सम्पूर्णस्य र्यो देनन्दिनप्रलये, किन्तु चतुदेंश- 
मुवनेकदेशावच्छिन्नस्य" इति न्यायरत्नावल्याम्‌। ब्रह्मणः दिवसः 
चतुयंगसहस्रपरिमितः कालः | “चतुर्युगसहस्रं तु ब्रह्माणः 
दिनमुच्यते” “कृतं त्रेता द्वापरं च कलिश्चेति चतुयुंगमु । प्रोच्यते 
तत्‌ सहस्ने तु ब्रह्मणो दिवसो मुने।” इत्यादिवचनात्‌ | प्रलयकालः 
अपि दिवसकालपरिमितः, रात्रिकालस्य दिवसतुल्यत्वात्‌ | 


तुरीयप्रलयस्तु ब्रह्मसाक्षात्कारिनिमित्तकः सर्वमोक्षः=पर- 
मात्मनि सबेषामु अविद्याततृकार्याणा ea आत्यन्तिकलये 
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अविद्यायाः अपि लयात्‌ परमात्मन्येव सर्वेषां लयः, “ज्ञानमात्यन्तिकः 
staat योगिनः परमात्मनि। प्रलयः प्रतिशर्गोऽयं कालचिन्ता- 
परेद्विजेः” इति स्मृतेः। 


यद्यपि प्राकृतप्रलये अपि ब्रह्मादुष्ट्या आत्यन्तिकः प्रलयः वतंते, 
तथापि पारिभाषिकः व्यवहारः सवंमोक्षः एव आत्यन्तिकः प्रलयः 
इति। स च सवंमोक्षः एकजाववादे युगपदेव । जोवो नाम अविद्या- 
प्रतिबिम्बित चेतन्यम्‌ । स च एकः, तदुपाधेः अविद्यायाः एकत्वात्‌ 
इति एकजोववादिनः । तेषां मते एकस्य तत्वत्ञानेन एकदेव अज्ञान- 
ततुकार्य्याणां नाशात्‌ युगपदेव सर्वेषां मोक्षः भवति। अन्ये तु 
अन्तःकरणानां जोवोपाधित्वसु॒ अङ्गोकुर्वाणाः बहुबोववादम्‌ 
आतिष्ठन्ते । तेषां मते क्रमेणेव मोक्षः भवति । तथा च एकस्य 
तव्वज्ञानेन न कृस्नस्य अज्ञानस्य नाशः, अज्ञानस्य सांशस्वात्‌ 
एकस्य ज्ञानेन एकांशस्य नाशेऽपि अंशान्तराणां वत्तंमानत्वातु । 
एकेकक्रमेण सर्वेषां तत्वज्ञाने जाते क्रमेणेव अज्ञानततुकार्य्याणां 
नाशात्‌ क्रमेणेव जोवानां मोक्षः, न युगपत्‌ “ad एकीभवन्ति’ 
इत्यादिश्रुतिः आत्यन्तिकप्रलये प्रमाणम्‌ । सर्वे पदार्थाः परमात्म- 
स्वरूपतां सम्पद्यन्ते इति श्रुतेः अर्थः । 


एतेषु चतुषुं प्रलयेषु आद्याः त्रयः कर्मोपरमनिमित्ताः। तत्र 
स्यूलसुदमशरों राभिमानिनः व्यष्टिजीवस्य स्वप्न-जाग्रदू-मोगप्रद- 
कार्योपरमः नित्यप्रलयनिमित्तप्‌। समष्टिसूक्ष्मशरोराभिमानिन: 
हिरण्यगभंस्य, मतान्तरेण स्थूकशरोराभिमातितः विराजः जाग्रद्‌" 
भोगप्रदकर्मोगरमः नेमित्तिकप्रलयनिमित्तम्‌ । हिरण्यगर्भस्य प्रारब्ध- 
कर्मोपरमः प्राकृतप्रलयनिमितमु। अत्र सवंत्रेव अज्ञानातिरिक्त- 
काय्यंस्य लयः, नाज्ञातस्य । तुरोयस्तु प्रलयः ज्ञातोदयनिमित्तः । 
त्तत्त्वसाक्षात्कारेणेव तरोयः प्रलयः इत्यथंः । अत्र अज्ञानेन सह 
सकलकाय्यंस्य छयः इति पूर्वे म्यः विशेषः । 
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१. मोक्षर्त्र ुपंस्‌ 


निरतिदायसुद्ावाप्तिः शोकनिवृत्तिशच मोक्ष:। सुखं हि द्विविधमु-- 
सातिशयं निरतिशयं च। सातिशय॑ सुखं स्रकचन्दतादिविषय- 
सम्बन्धजनितान्तःकरणवृत्तितारतम्यकृतः आनन्दलेशस्य आविर्भाव- 
विशेषः, 'एतस्येवानन्दस्य अन्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति’ इति 
waz निरतिक्षयसुखं च ब्रह्मेव, “आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌', 
'विज्ञानम्‌ आनन्दं ब्रह्म’, यदेष आकाश आनन्दः’ ` इत्यादि श्रृतेः। 
एतन्निरतिशयानन्दात्मकब्रह्मावापिंःब्रह्मात्मत्वस्कुरणं वा मोक्षः। 
ब्रह्मात्मकोऽपि जीवः स्वाविद्यया आवृतः स्वं रूपं ब्रह्मात्मकं न 
जानाति। यदा त्वस्य तत्त्वज्ञानोदयः तदा अज्ञाननिवृत्त्या 
स्वरूपस्य ब्रह्मात्मेतयस्य प्रकाशो भवति, सोऽयं प्रकाशो ब्रह्मावाप्तिः 
इति गीयते। स एव च मोक्षः, ब्रहाहपञ्च । 


ननु, आनन्दात्मकव्रह्वाप्रासिः न मोक्षः, तस्याः नित्यत्वेन 
तद्रूपस्य मोक्षस्य तत्त्वज्ञानासाध्यत्वप्रतद्धात्‌, सर्वे: तीर्थकर; 
मोक्षस्य तत्त्वज्ञानसाध्यत्वाम्युषगमात्‌, अविद्यानिवृत्तेशच मोक्षत्वा- 
म्युपगमात्‌ 'अविद्यास्तमयो मोक्षः सा च बन्ध उदाहृतः” इत्युक्तः 
इति चेत्‌ । उच्यते-शोकनिवृत्तिशच मोक्ष: । अविद्याजनितशोकस्य 
निवृत्तिः अपि मोक्षः इत्यर्थः। तथा च अविद्यानिवृत्त्युपलक्षि तनित्या- 
नन्दब्रह्मस्वरूपप्रकाशस्य मोक्षत्वं, न केवलस्य ब्रह्मणः। एवं च 
नित्यानन्दब्रहमप्रकाशस्य नित्यतया असाध्यत्वे अपि तादृशोपलक्षित- 
ब्रह्मात्मकमोक्षस्य नासाध्यता, उपलक्षणवाध्यतयेव तत्साध्यत्वो- 
पपत्तः । 
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मोक्षस्य आनन्दात्मकब्रह्मरूपत्वे च 'ब्रह्मविद sat भवति' 
इत्यादिश्वुति: मानम्‌, दुःखनिवृत्तिरूपत्वे च 'तरति शोकमात्मवितु' 
तत्र को मोहः कः शोकः एकत्वमतुपश्यत/ इत्यादिश्रुतिः 
मानस्‌। 

न चायं मोक्षः छोकान्तरावाप्तिः। “तथाहि--सालोक्यप्रथ 
सारूप्यं साः सामोप्यमेव च। सायुज्यं चेति मुनयो मुक्ति 
पञ्चविधां विदुः ।' इति पञ्चविश्रमोक्षाणां मध्ये सालोक्यादिचतुश्यानां 
न मोक्षत्वम्‌, सुखदुःखाभावरूपत्वामावात्‌, सायुज्यस्प्र तु निर्वाणा- 
ख्यस्य मुख्यं मोक्षत्वम्‌, "ब्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति’ इत्यादिश्वते:। 
सालो्यादिचतुष््यानां तु बाह्यदुःखामावमात्रसाम्यात्‌ गोणत्वेनेव 
मोक्षत्वव्यपदेशः | 


ननु, भानन्दावाप्तेः अनथंनिवृत्तेर्वा सादित्वे साध्यत्वे व। तस्याः 
कृतकत्वेन अनिव्यतया क्षये मुक्तानां पुनरावृत््यापत्तिः, अनादित्वे 
नित्यत्वे वा तस्याः असाध्यतया मोक्षमुद्दिश्य तत्साधकश्रवणादो 
्वृ्यनुपपत्तिः इति चेत्‌ न, सिद्वस्येव ब्रह्मरूपस्य मोक्षस्य 
असिद्धत्वञ्रमेण उपपत्तेः । तथा च नाद्यपक्षोकदोषावकाशः, 
असिद्वत्वपक्षे एव तत्त्रसरात्‌ । नापि द्वितोयपक्षोक्तदोषः, साधन- 
प्रवृत्तो प्रतिबन्धकस्य सिद्धत्वज्ञानस्य अभावात्‌ । एवं च 
मोक्षसाधने प्रवृत्ति: उपपद्यते । प्रवृत्तो हि कारणम्‌ इष्टसाघनता- 
ज्ञानम्‌ । तच्च ‘arg aa’ इति भअमवतः पुरुषस्यापि सम्भवति 
श्रवणं मम इष्टसाघनस्‌ इति। अतो न तस्य प्रवृत्यनुपपत्तिः 
इति भाव; | 


ननु, अकृतश्रवणानां Gat तादृशश्रमसम्भवेऽपि कृतश्रवणानां 
तादृशभ्रमो नेव स्यात्‌, तेषां सिद्धत्वज्ञानतद्धावात्‌ तया चत तेषां 
श्रवणादो प्रवृत्युपपत्तिः इति चेत्‌ । न, ‘arg ब्रह्म' इति प्रत्यक्ष- 
विरोधेन तादृशसिद्धत्वज्ञानत्य प्रामाण्यानिश्‍चयात तादृशश्रम- 
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सम्भवात्‌, वविद्योच्छेदोपलक्षितस्य पूर्णानन्दरूपस्य आत्मनो 
मोक्षत्वात्‌ तस्य स्वरूपतः असाध्यत्वे अपि उपलक्षणसाध्यतयेव 
साध्यत्वसम्भवात्‌, तत्साधने प्रवृत्त्युपपत्तेः। अतएव “प्राप्तप्रापति- 
रूपतया फलस्य आनन्दप्रकाशस्य स्वरूपतः असाध्यत्वे अपि 
तदुविरोधायकाज्ञाननिवत्तकवृत्तेः साध्यस्वमात्रेण साध्यत्वोपपत्ते?” 
इति अद्वेतसिद्धिकारा:। “आनन्दश्रकाशस्य फलत्वं न जन्यत्वस्‌, 
किन्तु व्यङ्गत्वम्‌ | तच्च जन्यस्य आवरणनाशस्य आश्चिपत्दस्‌ । 
तत्र नाशो यदि उक्तात्मस्वरूपः, तदा उपलक्षणस्य जन्यत्वात्‌ 
न्यत्वस्‌ । अथ वृत्तिरेव, तदा सा जन्येवेति” “ef च लघुः 
चन्द्रिकाकाराः। 
ननु, अस्तु ब्रह्मरूपाया: मुबतेः नित्यत्वात्‌ सिद्धत्वम्‌ । शोक- 
निवृत्तिरूपाया: मुबतेस्तु न सिद्धत्वम्‌, तस्याः जन्यत्वात्‌ । तथा च 
तस्याः जन्यत्वेन क्षयावश्यम्भावाद्‌ मुतेः निवृत्तो मुक्तस्य 
पुनरार्वा्त-प्रसङ्गः इति चेत्‌ । उच्यते-अविद्या ्पानर्थनिवृत्तिरपि 
अधिष्ठानभूतब्रह्मस्वरूपतया सिद्धेव। यथा छोके सकारणस्य 
रजतवित्रमस्य निवृत्तिः ज्ञाता शुक्तिरेव, तथा अविद्यानिवृत्तिरपि 
अधिष्ठानभूतं ज्ञातं aga, ध्वंसस्य अधिकरणरूपस्वात्‌, अधि- 
करणातिरिबताभावानभ्युपगमातु । एवं सति यस्मिन्‌ सर्वाणि 
भूतानि आत्मैवाभूद्‌ विजानतः” ' यत्र स्वस्य स्वमात्मेवाभूद्‌' 
qian: तयः eden द्वैतजातस्य आत्ममात्रतया भ्रविलयस्‌ 
उपपादयन्यः मुस्ार्थाः भवेयुः। तथा च अन्ञाननिवृत्तेः स्वरूपेण 
साध्यत्वे अपि ज्ञातत्वोपलक्षितात्मस्वरूपेण सिद्धत्वात्‌ न तदुच्छेद:। 
निवृत््यादेः fagid दुश्यते इति प्राप्तप्राप्ति- 
ारहुतर्षारहारयोः प्रयोजनत्वं दृश्मेव | यथा, स्वहस्तगतविस्मृत- 
सुवर्णादो ‘aa हस्ते. gasiq’ इति आप्तोपदेशाद अप्राप्तमिव 
प्रोप्नोति जनः। यथा वा वलयितचरणायां खजि सर्पत्वञ्रमवतः 
पुंसः “नायं सपः' इत्याप्तवाबयातु परिहृतस्येव सर्पस्य परिहारः 


a इ 
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प्रसिद्धः। एवं प्राप्तस्य अपि आनन्दस्य प्राप्तिः, परिहृतस्यापि 
अनथंस्य निवृत्तः मोक्षः इति नानुपपत्तिः। 


२. ज्ञानकर्मसशुच्चयविचारः ˆ 


मोक्षः ज्ञानेकसाध्यः, न तु उपायान्तरसाध्यः। तथा च ( शवे 
३९) श्रतिः “तमेव विदित्वातिमृत्यूमेति नान्यः पन्था विद्यते- 
ऽयनाय” इति । मोक्षप्राप्तये ज्ञानव्यतिरेकेण अन्यो मार्गो नास्ती- 
त्य्थः। अज्ञाननिवृत्तेः ज्ञाने नेकेन अधिष्ठानतत्त्वसाक्षात्व॥रमात्रेण 
वा साध्यत्वम्‌ इति नियमाद्‌ अपि मोक्षस्य ज्ञानैकसाध्यत्वस्‌ | 
अज्ञानस्य ज्ञानेनेव विरोधात्‌ कर्मणा विरोधाभावात्‌ । रज्जुसर्पादि- 
स्थळे अधिष्टानतत्वसाक्षात्कारमात्राद्‌ एव रज्जुसर्पोवादानाज्ञानस्य 
तत्कार्यस्य २ज्जुसर्पीदिञ्जमस्य तत्परयुक्तस्य भयकम्पादेश्च निवृत्ति- 
दशनात्‌ । न हि ज्ञानकर्मणोः समुच्चयः स्वीकरणीयः, तयोः 
विरोधात्‌ । मोक्षस्य अव्यवहितकारणं ज्ञानमेव । “तरति शोक- 
मात्मवित्‌” “ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌? ^ “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः” 
“एतावदरे खस्वमृतत्वम्‌' इत्येवं जातीयका शरुतिः केवलायाः 
विद्यायाः पुरुषार्थहेतुत्व॑ श्रावयति'। कर्मणस्तु मोक्षकारणत्वं 
निराकृतम्‌ । “न कर्मणा न प्रजया धनेन, 'तास्त्यकृतः तेन’ हूर 
इत्यादिश्रतिः, 'कमंगा बध्यते जन्तुविद्यया च विमुच्यते’ इत्यादिः 
स्मृतिश्च कमंणो मोक्षकारणतां निराकरोति इति नानयोः सहमावः। 
अपुनरावृत्तित्वव्याघाताच्च । मोक्षस्य कर्मसाध्यत्वे यत्‌ कृतकं तत्‌ 
“अनित्यम्‌ इति न्यायानुगृहीतया श्रुत्या तस्य अनित्यत्वापातेन 
मुक्तानां पुनरावृत्तो अपुनरावृत्तिः व्याहृता स्यात्‌ इति नानयोः 
समुच्चयः। 

अपि च अभ्पुदयाथिभिः कम अनुष्ठीयते मोक्षाथिमिशच ज्ञानम्‌ 
इति भिन्तपुरुषानुष्टेयत्वेत च ज्ञानकर्मणोः समुच्चयानुपपत्तिः। 
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तस्मात्‌ केवलादेव ज्ञानात्‌ मोक्ष इत्येषो$थेः निश्चितो गोतासु 
सर्वोपनिषत्सु च' | 


आचार्यशङ्कूराणां मते ज्ञानिनः कर्मानुष्ठाने न किमपि प्रयो जनस्‌ 
अस्ति । भेदज्ञानपूविका हि कमंभ्रवृतिः इति न सा अमेदज्ञानोदये 
स्थातुम्‌ अहंति। अतो नानयोः साहित्यं सम्भवति। ज्ञानिनः 
भेदबुद्धो उपमदितायां सत्यां क्रियाकारकफळानां न सम्भावना 
अस्ति । सर्व हि कमं भेदबुद्धिपु रःसरं भवति । ज्ञानेन भेदवुद्धिनाशे त्‌ 
न कर्म सम्भवति। अपि च कर्मफडानां तारतम्यमस्ति, ब्रह्मणि तु 
तत्‌ नास्ति तस्मात्‌ मोक्षः अनुषठेयविलक्षणः नित्यश्च । ब्रह्मज्ञानं 
न पुरुषत्यापारतन्त्रस्‌, किन्तु प्रत्यक्षादिप्रमाणविषयकवस्तुज्ञानवतु 
वस्तुतन्त्रस्‌ इति न तत्र क्रियाणाम्‌ अनुप्रवेशः सम्भवति | विलक्षण- 
फलस्वात्‌ च कर्मज्ञानयोः न समुच्चयः। तथाहि उत्पत्त्याप्तिविकृति- 
संस्कृतयः कर्मणां फलभूताः। मोक्षस्तु न उतादयः, कर्मफलस्य 
जन्यत्वेन मोक्षस्य उताद्यत्वे अनित्यतवपर्षङ्गात्‌ । विकारयेत्वेडपि 
तथैव अनित्यत्वप्रङ्गः अपरिहाय्यंः । नापि आप्यः, ब्रह्मणः स्वास्म- 
स्वरूपत्वेन सवँगतत्वेत च नित्यमेव गाप्वत्वात्‌ । नापि संस्कार्य्य, 
तित्यशुद्वस्य ATA: दोषापनयने प्रयोजनामावात्‌ । अतः कर्मज्ञानयोः 
न समुच्वयः। ° 


ननु ‘ard तमः प्रविशन्ति येऽविद्यामुपासते | ततो भूय इव ते 
तमो ये उ विद्यायां रताः? ॥' ‘ait विद्या च वित्रस्य तिःश्रेयसकरं 
परस्‌ । तपसा कह्मपं हन्ति विद्ययाऽमृतमश्नुते । ततु प्राप्ति- 
हेतुर्जञान्च कमे चोकत महामुने /”* इति श्रतिस्मृतिवचवानि 
सरमुच्चतयोः ज्ञानकर्मणोः मोक्षसाधनत्वं प्रदशंन्ति इति चेतु । न, 
न्यायानुगृहोतबहुद्रतिविरोधात्‌ तद्वचतानाम्‌ आरादुपका रकत्वप्रति- 
पादनपरस्वात्‌ । अभ्युपगम्यते हि व्यवधानेन परम्पराक्रमेण बा 
कमंणां मोक्षसाधनत्वस्‌ | 
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तथाहि ब्रह्मसाक्षात्कारछ्पं ज्ञानं पापक्षयात्‌ भवति। तथा च 
शब्दादिकारणसत्वे अपि प्रतिबन्धकस्य पापस्य सद्भावात्‌ न 
ब्रहमज्ञानोदयः, क्षीणे तु पापे तदुदयः । तथा चोक्तं- ज्ञानमुत्पद्यते पुंसां 
क्षयातू पापस्य कमणः” इति। स च पापक्षयः नित्यनैमित्तिककर्मातुष्ठा- 
नाद्‌ भवति। तथा चोत्तम्‌- सन्ध्यामुपासते ये तु सततं संश्रितब्रताः । 
विधूतपापास्ते यान्ति ब्रह्मलोकमनामयम्‌ ॥ इत । मनुना च-'पूर्वा 
सन्ध्यां जपंस्तिष्ठन्‌ नैशमेनो व्यपोहति । परिचिमान्तु समासीनो मलं 
हन्ति दिवाकृतम्‌ ।” इति । याज्ञवल्वयेनाप-'निशायां वा दिवा 
वापि यदज्ञानकृतं भवेत्‌ । तरेकाल्यसन्ध्याकरणात्‌ तत्‌ सवै विप्रण- 
इयति ॥' इति, “प्रायञ्चित्तरपेत्येनो यदज्ञानक्गतं मवेत्‌’ इति च । 
संक्षेपशारीरककारस्तु यज्ञादिशब्दाविशेषात्‌ काम्यानामपि कमंणां 
विद्योपयोगित्वस्‌ आहुः | 

ननु पापानां कमंनाव्यत्वं न युक्तम्‌, तेषां फलभोगेन एव विनाश्यः 
स्वात्‌, “नाभुकतं क्षीयते कर्म बल्पकोटिशतैरपि' इति ब्रह्मावेवतंपुराण- 
वचनात्‌ इति चेत्‌। मेवम्‌, कमणां पापनाशकत्वस्य शास्त्रसिद्धत्वात्‌, 
“तरति सब पाप्मानं तरति ब्रह्महत्य।स्‌? इत्यादिवचनविरोधात्‌, 
‘ayer इत्यादिवचनानां च प्रारव्धकमंमात्रविषयत्वात्‌। तथा 
च कर्मानुष्ठानात्‌ पापनिवृत्तिूपा चित्तशुद्धिः; ततो विषयदोष- 
दशंनस्‌, ततो वेराग्यस्‌ ततः श्रवणादिकम्‌ इत्येवं परम्परया कमंणां 
मोक्षे उपयोगः। एवं कर्मणां परम्परया मोक्षोपयोगिस्वात्‌ "तमेतं 
वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन अपसाऽनाशकेन?  * 

“इत्यादि श्रतिः सङ्गच्छते । नत्र यज्ञादिकमण्ं ज्ञानसाधनतवं दशितम्‌, 
चब्दतः उपसजनस्यापि वेदनस्य स्वर्गादिवत्‌ साध्यतया पुरुषाथंतया 
च यज्ञादिफलत्वेन साधनेन यज्ञादिना अन्योपपत्तेः । तत्र यज्ञा दि- 
कर्मणां ज्ञानसाधनत्दं नेव साक्षात्‌, किन्तु मापकर्षणा दिपरम्परया। 
यदि कर्मणां परम्परया अपि ज्ञानसाधनत्वं न स्यात्‌, तदा श्रृत्य- 
भिहितं तेषां ज्ञानसाधनत्वम्‌, असङ्गतं स्यात्‌। तस्मातु परम्परया 
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तेषां ज्ञानसाधनत्वस्‌ अभ्युपगन्तव्यम्‌ । अतएव कर्माणि ज्ञानस्य 
बहिरङ्भसाधनानि । कमंणां ज्ञानसाधनत्वे स्मृतिरपि प्रमाणम्‌ 
“कषाये कमंभिः पक्वे ततो ज्ञानं प्रवत्तंते' इति। तस्मात्‌ कमंज्ञानयोः 
क्रमः एव स्वोकरणोयः, न तु समुच्चयः सहानुष्ठानं वा । 

अत्र इदं ज्ञातव्यस्‌ -काम्यकर्म निष्कामकर्मभेरेन कर्मणः द्वेवि- 
च्यम्‌। तत्र काम्यकर्मणा ऐहलोकिकः पारलोकिकश्च अभ्युदयो 
भवति । एतत्‌ काम्यकमं न ज्ञानस्य सहायम्‌, अपि तु विरोधि 
एव । निष्क्रामं तु कमं न ज्ञानविरोधि, अपि तु फछामिसन्धिव- 
जितत्वेन चित्तनेमल्यसम्पादऋत्वात्‌ ज्ञानस्य सहायम्‌ एव। 
तथा च निष्कामकमंण: चित्तशुद्धिः, चित्तशुद्धे: ज्ञाननिष्ठा, ज्ञान- 
निष्ठायाः ज्ञानप्राप्ति:, ज्ञानात्‌ च मोक्षः इति ज्ञातस्य मुक्तौ अव्य- 
वहितकारणत्वमु, कर्म तु ज्ञानस्य गोणं कारणम्‌ इति मुक्तो 
निष्कामकर्मणः परम्पराकारणत्वस्‌ इति शङद्कूराचार्य्याणां मतम्‌ । 
तथा चोषतं शङ्कराचाय्यैः-- अभ्युदयार्थोऽपि यः प्रवृत्तिलञ्नणो 
धर्मः वर्णाश्चमांश्च उद्दिश्य विहितः स च देवादिस्थानप्राप्जहेतुरपि 
सन्‌ ईश्वरार्पणबुद्धया अनुष्ठोयमानः सत्त्वशुद्धये भवति फठाभिपान्धर- 
वजितः, शुद्धसत्वस्य च ज्ञाननिष्ठायोग्यताप्राप्तिद्वारेण ज्ञानोलत्ति- 
हेतुत्वेन च निःश्रेयसहेतुत्वस्‌ अपि प्रतिपद्यते” इति गोतःमाष्ये 
अनभिसन्धाय फळसु अनुष्ठितानि यज्ञादोनि मुमुक्षोः ज्ञानसाधनानि 
भवन्ति । यज्ञादिकमंणां निष्क्रामत्वे एव त्रिद्यासाघनत्तस्‌, सकामत्वे 
त स्वर्गादिसाधनत्वम्‌ इत्यर्थः। आंस्त च गोतावचनम्‌ योगिनः 
कमं कुर्वन्ति संगं त्यक्त्वादमशुद्धये । इति। 


मोक्षसाधने कः कर्मणाम्‌ उपयोगः इत्यत्र भामतीपन्थिनाँ 
विवरणपन्थिनां च मतभेदः अस्ति । तथा हि, कमंणां विविदिषाथं- 
स्वस्‌ इति मामतोकाराः। तथा च भामत्यासु--“'तमेतमात्मानं 
वेदानुवचनेन नित्यस्वाध्यायेन ब्राह्मया विविदषन्ति--वेदितुसु 
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इच्छन्ति, न तु विदन्ति, वस्तुतः प्रधानस्य अपि वेदनस्य saad 
तया शब्दतो गुणत्वात्‌, इच्छायाश्च प्रत्यमार्थतया प्राधान्यातु 
प्रधानेन च काय्यसम्प्रत्ययात्‌' ` इति सिद्धान्तितम्‌ । यद्यपि वस्तुतः 
अत्र ज्ञानं प्रधानस्‌, तथापि प्रक्रत्यथंप्रत्ययाथंयोः प्रत्ययार्थस्य 
प्राधान्यात्‌ सन्‌प्रत्ययाथंस्य इच्छाख्पस्य प्राधान्यम्‌ fazer 
ज्ञानरूपस्य अप्राधान्यम्‌ । प्रधानेन च सह वाक्यान्तगंतानां 
पदान्तराणां सम्बन्धो भवतीति इच्छया सह एव 'यज्ञेन' इत्यस्य 
सम्बन्धः, न तु विद्यया सह । उक्तं च भाष्पे-“विद्यासंयोगातु 
्रत्यासन्नानि विद्यासाधनानि शमादोनि विविदिषायोगात्‌ तु 
बाह्येतराणि यज्ञादीनि इति रिवे्व्यघ्‌” `ˆ इति। एवम्‌ उसत्तो 
ज्ञानस्य कमपिक्षा विदयते विविदिषोसादद्वारा, 'विविदिषन्ति यज्ञेत' 
इति श्तेः `ˆ 'यज्ञादोनि विविदिषायां विनिषुज्ञानों विः * 
इत्यादिभ्यः यज्ञादानां विविदिार्थत्वपक्षः भामतोकारसम्मतः इति 
ज्ञायते । तथा च कर्मणः विविदिषा, विविदिषायाः विद्या, विद्यायाः 
ब्रह्मप्राप्ति: इति क्रमः। विविदिषा यद्यपि ब्रह्मप्रातेः साक्षातुकारणं 
न भवतीति न तस्याः साक्षात्‌ पुरुषार्थम्‌, तथापि विद्याप्राति 
द्वारीकृत्य aq ब्रह्वाप्रापेः कारणं भवतोति तस्य गोणत्वेन पुरुषाथे- 
खम्‌ । अस्मिन्‌ मते यावत्‌ विद्या नोदेति तावत्‌ शमदमादिकम्‌ 
अनुष्ठेयम्‌, कर्मे तु विविदिषोदयपप्येन्तस्‌ अतुष्ठेयस्‌ इति | अत्र इदं 
ज्ञातव्यमु -विविदिषा तावत्‌ द्विविधा भवति-विद्यां प्रति उन्मु- 
ल॒ताख्या, विद्यायां रुविरूपा च। तत्र विद्यायां रुचिरूपा विविदिषा 
एव यज्ञादिफलम्‌ | विद्यां प्रति उन्मुखतारूपा विविदिषा तु यज्ञादयः 
नुष्ठानात्‌ प्रागपि स्थातुं शक्तोति। तस्मात्‌ यज्ञाचनुष्ठानातु ATR 
विद्यं प्रति उन्मुखतारूपायां विविदिषायां सत्याम्‌ अपि विद्यायां 
शचिूपविविदिषार्थं यज्ञाद्यतुष्ठानं न निष्फठस इति । 
विवरणकारास्तु कर्मणां traded वदन्ति। तथा च उक्तमु-- 
“ववरवाण्पिव कर्माणि उत्पत्तिविधिविहितानि””*'*'ब्रह्मातु भवकामो 
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यज्ञादीन्यनुतिष्ठेत्‌ इत्यधिकारान्तरविधिविधेयानि भविष्यन्ती- 
त्याह--विबिदिषन्ति यज्ञेन दानेन इत्यादिना । कथम्‌? आत्म- 
तत्त्वापरोक्षातुभवस्तावत्‌ इष्यमाणतया स्वर्यादिवत्‌ भावता- 
साध्योऽवगम्यते । पुरुषार्थत्वात्‌ iat यज्ञादीनाम्‌ इच्छोप- 
सजेनतया आख्याताभिहितभावनाकरणतया अवगतानां साध्येनेव 
अन्वयात्‌ यज्ञादीनि ब्रह्मानुभवसाघनानि अवगतानि। ततश्च 
आत्मानुभवकामो यज्ञादीन्यनुतिष्ठेत्‌ इति विधिः परिणम्पते” 2 
इति । एतन्मते विधिप्रत्ययेः (लिडः-तव्यादिभिः) इष्टसाधनताबोधः 
जायते। तथाहि 'यजेत' इत्यस्य यागद्वारा इश्साघन कुर्यात्‌ इतर्थः 
लभ्यते । इष्टं च *'स्वर्गंकामः” इत्यनेन ज्ञाप्यते । तत्र यद्यपि स्वर्ग 
शब्दस्य अर्थतः प्राधान्यं, न तु शब्दतः प्राधान्यम्‌, तथापि स्वर्गः 
एव फलत्वेन कल्प्यते, इष्टसाधनतया च सह सम्बध्यते। एवं च 
इच्छेष्यमाणयोः इष्यमाणं प्रधानम्‌, न इच्छा, इच्छेष्यमाणसम- 
मिव्याहारे इष्यमाणस्येव प्राधान्यम्‌, न तु इच्छायाः इति विशेष- 
न्यायेन सामान्यन्यायस्य बाधात्‌। तस्मात्‌ विविदिषास्थले अपि 
विद्यायाः एव प्राधान्यम्‌ इति कमणा सह विद्यायाः अन्वयः युक्तः, 
न तु विविदिषया सह्‌ । 

ननु, एबं सति बिद्योदयपर्य्यन्तं कर्मानुष्ठानप्रसङ्गः, तेन च, 
“त्यजतेव हि तज्ज्ञेयस्‌' (यः सर्वाणि कर्माणि त्यजति तेन ज्ञेयं 
ब्रह्म )¬इत्यादि sat उक्तस्य कर्मत्यागरूपसंन्यासस्य विद्याः 
साधनत्वं पीड्येत इति चेत्‌ । न, 'आरुरक्षोमुंनेयोगं कमंकारण- 
मुच्यते। योगारूढस्य तस्येव शमः कारणमुच्यते” इत्यादिगीता- 
वचनात्‌? यावत्‌ विविदिषाल्पा प्रत्यक्‌ प्रवणता ध्याननिष्ठा वा 
नोदेति, तावदेव चित्तशुद्धवर्थ कमं अनुष्ठेयस्‌, तदनन्तरं संन्यासः 
अवलम्बनीयः इति ज्ञायते। नेष्कम्यंसिद्धौ अपि उक्तस्‌-“प्रत्यक्‌- 
प्रदणतां वृद्धेः कर्माण्यृत्पाद्य शुद्धितः। कृतार्थान्यस्तमायान्ति 
प्रावृडन्ते घना इव ॥” `` इति कर्माणि वैराग्य विविदिषादिकां 
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प्रत्येकप्रवणताम्‌ उत्पाद्य निवतंन्ते इत्यथंः। तथा च यथा-- 
यागादिकमंणां स्वर्गादिकमंणां स्वाद्युपदेशेन विहितानां तदुपपत्तये 
बिधिसामर्थ्यादेव मध्यवर्त्यवूर्वाणि कल्प्यन्ते, एवमिहापि अन्तः 
करणशुद्धिचितेकाग्रथादिद्वारं Senay’? इति विवरणववनमपि 
सङ्गच्छते। उक्तं च विवरणाचार्यः शारीरकन्यायसंग्रदे~'यञ्ञेन 
विवदिषन्ति इति कर्मणां शानसाधनत्वं विधोयते’ इति । 


ननु, विद्याथं कमं अनुष्ठेयस्‌ इति पक्षेऽपि विविदिषापय॑न्तं 
कर्मणः अनुष्ठेयत्वे विविदिषाथं कमं अनुष्ठेयम्‌ इति मतात्‌ किमस्य 
मत्तस्य पार्थक्यम्‌ इति चेत्‌ । उच्यते-यद्यपि उभयमतेऽपि विविदि- 
बापर्य्यन्तं कर्मण: मनुष्ठेयस्वस्‌ इति अनुष्ठानदृष्टया न भेदोऽस्ति, 
तथापि फळदृष्ट्या भेदः अस्त्येव । तयाहि- विद्यार्थं कर्म अनुष्ठेयम्‌ 
इति मते विद्यायाः या द्वारभूता विविदिषा तदुस्पत्यनन्तरं यद्यपि 
कमेत्यागो मवति, तथापि यानि श्रवणमनननिदिध्यासतरूपाणि 
साधनानि मुक्तिरूपफलोत्‌पादने पर्यवस्यन्ति, तेषां साधनानासु 
उपकारकत्वेन कमं विद्यायाः उत्पादकं भवति । विविदिषार्थं कम 
इति मते तु श्रवणादिप्रवृत्तिजननसमर्थम्‌ इच्छामात्रं सम्पाद्य कमं 
निवतंते। तथा च विविदिषायाम्‌ अपि श्रवणलाभस्य अवश्यम्भा- 
वित्वाभावातु कर्मणः नावश्यं विद्योत्पादकस्वनियमः । 


३. ज्ञानस्य अन्तरङ्गसाधनानि ˆ 


ब्रह्मणः अपरोक्षसाक्षातुहारादेव मोक्षः इति तद्वेतिनः । तस्मिन्‌ 
ब्रह्मसाक्षातूकारे श्रवणमनननिदिध्यासनानि अन्तरञ्गृसाधनानि, 
“आत्मा वा बरे द्रश्व्प: श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः' इति 
बृहदारण्यकश्चतो ब्रह्मसाक्षातृकारमनुद्य तत्‌ साधनत्वेन श्रवणमनन- 
निदिध्यासनाचां विधानात्‌ । वतं च मानसपुराणे-- 
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श्रुतठय: श्रुतिवाक्‍्येस्यो मन्तव्यश्चो पपत्तिभि: | 
मत्वा च सततं ध्येय एते दर्शनहेतवः ॥ इति ॥ 


तत्र विवरणानुयायिनां मते श्रवणं नाम वेदान्तानामद्वये 
ब्रह्मणि तात्पर्य्पावधारणानुकूलः मानसः व्यापारः । मननं शब्दाव- 
चारितेऽर्थ मानान्तरविरोधशंक्ायां तप्निराकरणानुकूछतकत्मिक- 
ज्ञानजनकः मानसः व्यापारः। निदिध्यासनं नाम अनादिदुर्वा तनया 
विषयेषु आङृष्यमाणस्य चित्तस्य विषयेभ्यः अपङ्गष्य आत्मविषय- 
कस्थैय्पानुकूलः मानसः व्यापारः। भामतीप्रस्थाने तु श्रवणम्‌ 
आगमाचार्योपदेशनम्‌ आत्मज्ञानम्‌ । मननम्‌ अतुमित्यात्मकं ज्ञानस्‌ 
निदिष्यासनमपि ज्ञानमेव, “श्रते मते विज्ञाते'*  'श्रवणेन 
मत्या विज्ञानेन? इत्यादिश्रतिपु निदिष्यासनस्थळे विज्ञानपद- 
व्यवहारात्‌ | एवं श्रतणादिकं सवंभपि ज्ञानपदवाच्यम्‌, इति। 

ननु, श्रवणादीनां त्रयाणां समुदितानां ज्ञानसाधनत्वम्‌, एकेषां 
वा ? नाद्यः, तेषां युगपदनुष्ठानायोगात्‌ एकानुष्ठानकाले अपरस्य 
विनाशेन समुच्चयासम्भवात्‌। न द्वितोयः, एकेनेव ज्ञानोतृपत्तो 
इतरयोः वेय्यथ्यंप्रसज्भात्‌ इति चेत्‌ । उच्यते--तेषु त्रिविधेषु ज्ञात- 
साधनेषु निदिध्यासनं ब्रह्मसाक्षात्‌कारे साक्षातुकारणम्‌ अङ्गि वा, 
श्रवणमनने तु तस्य ag ति च भामतीपन्थिन:। निदिध्यासनस्य 
साक्षातृकारणत्वे च “ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ देवातमशक्ति 
स्वगृणेनिगूदाम्‌'^ ˆ "ततस्तु तं पश्यते निष्कलं ध्यायमानस्‌' ^ˆ 
इत्यादिश्रतिः मानम्‌ । श्रवणमननयोस्तु परपुपराकारणत्वम्‌ | तत्र 
श्रवणस्य मनननिदिध्यासनद्वारा, मननस्य च निदिध्यासनद्वारा 
कारणत्वम्‌ इति निदिध्यासने मननं हेतुः, अकृतमतनस्य 
निदिध्यासनविषयनिश्चयाभावेन तद्विषयक्रनिदिध्यासनायोगात्‌ । 
वेदेकवेद्ये अतिगम्मीरे विषये मानान्तरविरोधस्य असम्मावना- 
बोधस्य वा उदये अर्थेनिशचयो न भवति । तदर्थस्य अनिशचये 
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तद्विषयकं निदिध्यासनं न उपपद्यते asta तु तयोः निरासे 
तदर्थतिश्चयात्‌ तद्विषयकं निदिष्यासनम्‌ उपपद्यते इति विद्धं 
मननस्य निदिष्यासनोपयोगित्वस्‌। मनने च श्रवणं हतुः, 
अवणस्य तातुपर्य्यावधारणानुकूल-मानसब्यापारत्वातु तदभावे 
तातुपर्य्यानिश्चयेन, तात्पर्यज्ञानस्य च वाक्याथबोधहेतुखातु 
तदमावे शाब्दज्ञानामावेन वाकयार्थंज्ञानामावेन वा वाक्यार्थविषय- 
कयुक्तत्वायुक्तस्वनिश्चयानुकूलमननायोगातृ्‌। तथा च एतानि 
त्रीष्यपि ज्ञानोतृपत्तो कारणानीति भामतोकाराः । तदुक्त-'श्रवण- 
सनननिदिष्यासनाभ्यासस्येव स्वगोचरसाक्षात्‌शारफलस्वेन छोक- 
सिद्धत्वात्‌ इति “अपरोक्षरूपानुभवस्यापि श्रवणाद्मभ्याससाधनत्वेन 
अनुमानात्‌ तदर्थानि श्रवणादोनि दृष्टार्थानि भवन्ति' ` इति च। 
परिमलकारेः अपि तत्र उक्तमु--'साक्षातुकारोदयाय निदिध्यासना- 
स्या्ः' इति । “तस्यापि ( विद्योदयस्यापि ) श्रवणमनपुर्वकोपासना- 
जनितसंस्क्रारसचिवादेव चेतसोमावात्‌' इति च भामतो- 
काराः। एवं श्रवगमननपूवकनिदिध्यासनसंस्कारसचिवेन चेतसा 
करणेन ब्रह्मसाक्षातृकारः इति भामतोपन्धिनः। अत्र यद्यपि श्रवण- 
मननोपक्तनिदिष्यासनसंस्कारसचिवचेतसा एव TAMA HTT: 
वणितः, तथापि निदिध्यासनवृत्तेः अन्तःकरणाभित्नत्वात्‌ निदिष्या- 
सतम्‌ एव ब्रह्मताक्षात्‌कारे साक्षातुकारणम इति बोध्यम्‌ । 
विवरणकाराणां मते तु श्रवणम्‌ एव ब्रह्वासाक्षातुका रे प्रधानं 
साक्षातूकारणं वा ‘a त्वोपतिषदं पुरुषस'* ' तद्वास्य विज्ञो’ * ` 
इत्यदिश्र्‌ ते: । aged विवरणे--'अमृतत्व साधनस्‌ आत्मदर्शनं 
द्रष्टव्यः इत्यनूद्य तादर्थ्येन मनननिदिध्यासनाभ्यां फछोपकार््पङ्गाभ्यां 
सह श्रवणं नाम अङ्गि विधोयते’ इति । सक्या तावत्‌ मनन- 
निदिष्यासनाभ्याय्‌ अङ्गुभूताम्यां सह श्रवणविधानस्‌ अस्त्येव | 
मनननिदिघ्यासनयोस्जु अङ्गखम्‌ aged विवरणे ‘arate, 
प्रमाणस्थ प्रमेयावगर्म प्रति अव्यवधानातु,मननतिदिध्यासने तु चित्तस्य 
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प्रत्यगात्मश्रवणसंस्कारपरिनिषपन्नतदेकाग्रवृत्तिकाय्यंद्वारेण ब्रह्मानु- 
भवहेतुतां प्रतिपच्येते” ofa फलोपकार्य्यङ्गे । ननु मनननिदिध्या- 
सनयोः श्रवणोत्तरकालीनत्वात्‌ श्रवणाङ्गत्वं न युक्तम्‌ पूर्वकालीन- 
स्येव अङ्गत्वदर्शनात्‌ इति चेत्‌ । मेवसु, न हि पूवकालीनानाय्‌ एव 
aged नोत्तरकालीनानास्‌ इति नियमोऽस्ति, उत्तरकाळोनानासु 
आप इड़ाभक्षणादीनाम्‌ अज्गत्वद्शनात्‌ | उकतं च-्यायप्रकाशे-- 
“संनिपत्योपकाराणां पूर्वाज्भानां तदुत्‌पत्तो उपयोगः। उत्तराज्धानां 
तेषां तु तत्स्थितो उपयोग: इति । तथा च उत्तरकालीनयो: अपि 
मनननिदिध्यासनयोः अङ्गत्वं नेव विरुद्धम्‌। “तस्मात्‌ द्रष्टव्यः 
श्रोतव्यः” इति दशनेन सह अध्यवहितपाठरूपसन्निधानात्‌ श्रवणस्य 
दर्शनेन साक्षात्‌ अन्वयात्‌ अङ्गितस्‌”* ' इति बद्वेतसिद्धो । 


ननु मनननिदिध्यासनयोः कथं श्रवणाद्भत्वम्‌ ? उच्यते 
श्रवणस्य शब्दशक्तितातृपर्यावधारणछूपस्य विचारस्य वा ब्रह्मसा- 
MANET यत्‌ फलम्‌, ततूसम्पादकतया एतयोः श्रवणा ्भत्वस्‌ | 
तथा हि, यद्यपि परोक्षज्ञानजननसमर्थातु शब्दात्‌ ब्रह्मण अपरोक्ष- 
ज्ञानं जायते, तथापि असम्भावनया विपरोतसम्भावनया च प्रतिबद्धं 
aq निश्चलं नावतिष्ठते। तत्र मननात्मकेन तर्केण जीबब्रहोषय- 
लक्षणस्य बोधस्य असम्भावनायां निरस्तायां, निदिध्यासनेन च 
एकाग्रतायां जायमानायां शब्दजनितम्‌ अपरोक्षज्ञानं निश्चलम्‌ 
मवतिष्ठते इति मनननिदिध्यासनयोः ब्रह्मदशंननिवंरतकत्वस्‌ | अत 
एव च तयोः आरादुपकारकत्वस्‌ । 


अत्र इदं बोडव्यम्‌-क्रियारूपाणि अङ्गानि द्विविधानि सन्निपत्यो- 
पकारकाणि, आरादूपकारकाणि चेति। तथाहि, कर्माङ्चद्रव्याद्यु- 
देशेन विधीयमानानि कर्माणि अवचातत्रोक्षणपेषणादीनि सन्निपत्यो- 
पकारकाणि, द्रव्यादिकम्‌ अनुद्दिश्य प्रधानसन्निधो विधीयमानानि 
प्रयाजादीनि आरादुपकारकाणि | तत्र प्रोक्षणादीनां यथा यागकरण- 
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द्रव्याद्युपकारकत्वम्‌, न तथा मनननिदिध्यासनयोः ब्रह्मसाक्षातुकार- 
करणश्रवणोपकारकत्वं, श्रवणगतफलानुत्‌पादकत्वात्‌, किन्तु अहं- 
कारोपकाररुत्वम्‌, अहङ्करगतफलोतुपाद कत्वात्‌ =अहङ्करगतानास्‌ 
असम्भावनादोनां ताभ्यामेव निरासात्‌, प्रधानमूतश्रवणसन्निधो 
आम्नानाच्च इति तयोः आरादुपकारकत्वम्‌ इति । 


ag एवमपि मनननिदिध्यासनयोः aged नेव युक्तम्‌, तद्‌- 
आहकप्रमाणाभावात्‌, अङ्गत्वबोधकानां श्र ति-लिङ्ग-बाक्य-प्रकरण- 
स्थान-्समाख्यानास्‌ अत्र अभावात्‌ इति चेतु। उच्यते-सत्यघु, 
श्ृत्यादिप्रमाणेः एतयोः अङ्गत्वं न ज्ञायते। किन्तु, यया कार्य्य 
प्रति उपादानस्य आश्रयतया सहृभावितया च निमित्तकारणतः- 
प्राधान्यात्‌ घटादिकार्ये मृतुपिण्डादीनां प्रधानकारणता, चक्रादोनां 
च सहकारिकारणतेति प्राधान्याप्राघान्यव्यपदेशः, तथा श्रवणः 
मनननिदिध्यासनानाम्‌ अपीत्ति मन्तव्यस्‌। यथा उपादानकारणानां 
ब्रधानकारणत्वस्‌, निमित्तानां च अप्रधानकारणस्वम्‌, - तथेव श्रवणा- 
दित्रयेषु श्रवणस्य प्रधानकारणत्वमु, मननतिदिध्यासनयोस्तु 
अप्रधानकारणत्वस्‌ | यदेव तयोः अप्रधानत्वस्‌ तदेवात्र अङ्गत्वं 
विवक्षितम्‌ इति भावः। 


ननु, अप्रधानत्वमेव अङ्भत्वस्‌। तच्च मनननिदिध्यासनयोरेब, 
न श्रवणस्य इत्यत्र कि विनिगमकम्‌ इति चेत्‌। उच्यते-( शक्तिः 
तातु१य्येरहितात्‌ शब्दात्‌ प्रमेयबोधानुतूपादात्‌ ) शक्तितासय्यँ- 
विशिष्टशब्दावधारणं प्रमेयावगमं = ब्रह्मानुभवं प्रति अव्यवघानेन = 
व्यापारं विनैव साक्षातुकारणं भवति, प्रमाणस्य प्रमेयावगमं प्रति 
च्यापाररूपव्यवधानाभावात्‌ | एवं च शक्तितातुपर्यविशिष्टशब्दाव- 
घारणळक्षणस्य श्रवणस्य करणस्वं, बव्यवहितका रणस्येव करणत्वात्‌ | 
मनननिदिध्यासने तु प्रत्यगात्मप्रवणतालक्षणेन संतकारेण परिनिष्पन्नं 
यत्‌ तदेकाग्रयलक्षणवृत्तिूपं कार्य्यं तद्द्वारेण ब्रह्मानुभवहेतुतां 
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प्रतिपद्येते इति ब्रह्मानुभवरूपं फळं प्रति अव्यवहितकारणस्फ 
श्रवणस्य तातुपर्ययीर्वाशष्टशब्दावधारणस्य अद्ित्वसू, मनननिदि- 
ध्याप्तनयोस्तु अ्धत्वम ' अज्भीक्रियते । तथा च श्रवणं ब्रह्मानुभवं 
प्रति अव्यवहितका रणत्वात्‌ प्रधानस्‌, मनननिदिध्यासने तु ब्रह्मा- 
समेकाग्रतालक्षणवृतिद्वारा व्यवहितका रणत्वात्‌ अप्रधाने भवतः ॥ 
पुनश्च शब्दात्‌ प्रथमस्‌ अपरोक्षज्ञानम्‌ उतृपन्नम्‌ अपि ara: 
करणगत्ान्तिविक्षेपादिदोषश्रतिबन्धनि रासेन अपरोज्ञानुभव- 
प्रतिष्ठाहेतुतया मनननिदिध्यासने फलोपकार्य्यद्धृतास्‌ उपगच्छतः 
इति तयोः प्रवणा ङ्गत्वम्‌ । 


४. सगुणोपासनस्य ब्हमज्ञानसाधनस्वम्‌ ˆ 


श्रवणादिकं यथा ब्रह्मानुभवसाधनं तथा सगुणोपासनमपि 
निविशोषद्रहसाक्षास्कारहेतुः | सगुणोपासनं नाम य एषरन्तरादित्ये 
हिरण्मयः पुरुषो दृश्यते हिरण्यश्मश्रु हिरण्यकेश आप्रणखात्‌ सवं 
एव सुवर्ण?“ इत्यादिना विहितम्‌ उपासनस्‌। ननु सगुणोपासनस्यं 
निविश्ेषब्रह्मानुभवहेतुत्वं नैव युक्तस्‌, तस्य मानसक्रियाख्पत्वातु, 
क्रियायाइच अनुभवाहेतुत्वात्‌, बह्वायातसाध्यानां श्रबणादोनास्‌ 
अननुष्ठानप्रसञ्जाच्च इति चेत्‌ । न, सगुणोपासनस्यापि चित्तैकाग्रथ- 
द्वारा निविशेषब्रह्मसाक्षातूकारहेतुत्वात्‌ । तदुक्तं कल्पतरुका रेः 
निविशेषं परं ब्रह्म साक्षात्कर्तूमनीश्वराः। ये मन्दास्तेऽनुकम्प्यन्ते 
सविशेषनिरूपणेः ॥ वशीकृते मनस्येषां सगुणन्रहमर्शौलनात्‌ | तदेवा- 
विभंवेतु साक्षादपेतोपाधिकल्पनम्‌  ॥ इति । ये दुर्वासनावासि- 
तान्तःकरणाः वेराग्याद्यमावात्‌ श्रवणादिसाधनहोनाः निविशेषं 
ब्रह्म साक्षातृकर्तुम्‌ अक्षमाः, ते सगुणब्रह्मोपासननिरूपणेः अनुः 
गृह्यन्ते। सगुणन्रह्मोपासनाभ्यासात्‌ च ब्रह्माणि तेषां मनसि एकाग्रे 
सति निरुपाधिकं परं ब्रह्म आविर्भवति इत्यर्थः । 
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अविरादिप्राप्तिद्वारा अपि सगुणोपासनं पारम्पर्येण ब्रह्मानुभवः 
साधनं भवति, “तं यथायथोपासते, तदेव भवति, यथाक्रतुरस्मिन्‌ 
लोके भवति, तथेतः प्रेत्य भवति” इत्यादिश्रुतेः, 'यं य॑ वापि 
स्मरन्‌ भावं त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌ । तं तमेवेति कोन्तेय सदा 
तद्भावभावितः `` ॥' इति स्मृतेश्च । ननु सगुणोपास्तेः फलं न 
निविशेषन्रह्मानुभवः, तदुपासनस्य ताददभाव्यप्राप्तिहेतुत्वात्‌, अन्यथा 
अतिप्रसङ्गात्‌ इति चेत्‌ । उच्यते-ये तावत्‌ उपासनमान्द्यात्‌ 
ब्रह्मलोकं नाधिगगच्छन्ति, तेषां तदुपास्थप्रास्तिरेव तदुपास्तेः फलम्‌, 
न ब्रह्मानुर्वः। येतु पुरुषधोरेयाः उपासनोत्कर्षात्‌ चित्तेकाग्रथं 
सम्पाद्य अचिरादिमागंक्रमेण ब्रह्मलोक॑ गच्छन्तः तत्रेव श्रवणादिना 
ब्रह्मात्मेब्यसु अनुभवन्ति, ते अमृतस्वभाजो भवन्ति, उत्पन्नतस्व- 
साक्षातुका रास्ते ब्रह्मणा सह मोक्षं लभन्ते, ‘a च ते पुनरावतंन्ते' `` 
इति श्रृतेः, “ब्रह्मणा सह ते सर्वे संप्राप्ते प्रतिसञ्चरे । परस्यान्ते 
कृतात्मानः प्रविशन्ति परं पदम्‌? इति स्मृतेश्व। तथा च सगुणो- 
पासकानां श्रवणादिद्वा रेव ब्रह्मानुभवहेतुर्वात्‌ नातिप्रसङ्गः। 


५. ब्रक्षश्ञानकरणबिचारः 


त्रह्मापरोक्षज्ञानं श्रवणमनननिदिध्यासनसंस्कृतान्तःकरणात्‌ 
इति भामतीपन्धिनः, तत्वमस्यादिवाक्यात्‌ इति विवरणानुयायिनः। 

भामतीकाराणाम्‌ अयम्‌ आहायः--क रणविशेषनिवन्धनस्‌ 
इन्द्रियनिबन्धनं वा ज्ञानानां प्रत्यक्षत्वम्‌, न विषयविशेषनिबन्धनम्‌। 
( अनुमित्यादीनां व्याप्तिज्ञानादिरूपकरणविशेषनिबन्धनत्वे अपि 
ढप्रत्यक्षत्वाद्‌ ) इन्द्रियजन्यत्वस्येव ज्ञानगतत्रतयक्षत्वप्रयोजकत्वस्‌ 
स्वोकरणीयस्‌ इति भावः। एकस्मिन्‌ एव लिपिरेखादिसुक्ष्मवस्तुनि 
पटुकरणापटुकरणयोः प्रत्यक्षतवाप्रत्यक्षत्वव्यवहारदशंनात्‌ । पटुः 
करणस्य सूक्ष्मवस्तुनि इदं पश्यामीति प्रत्पक्षत्वव्यवहारः, अपटुः 
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करणस्य तु इदं न पश्यामाति प्रतयक्षत्वाभावव्यत्रहारः | तथा च यदि 
विषयविशेषनिबन्धनं ज्ञानानां प्रत्यक्षत्वं स्यात्‌, तदा विषय प्येकत्वाद्‌ 
उभयोरेव प्रत्यक्ष ज्ञानं भवेत्‌, Teer । भवति तु एकस्य। तस्माद्‌ 
विषयविशेषनिबन्धनं न प्रत्यक्षत्वं किन्तु करणविशेषनिबन्धतम्‌ । 
एवम्‌ इन्द्रिय जन्यत्वस्य प्रत्यक्षत्वश्रयो जकत्वेन संवित्साक्षाच्त्रे ज्ञानस्य 
प्रत्यक्षत्वे वा इन्द्रियजन्यत्तरस्येव प्रयोजकत्वम्‌ । अत्र इन्द्रियवदं 
मनसोऽपि उपलक्षणम्‌, तन्मते मनसोऽपि इन्द्रियत्वात्‌, अन्यथा 
सुखादिज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वं न स्यादिति भावः। एवं च शब्दजन्य- 
ज्ञानस्य न अपरोक्षत्रम्‌, इन्द्रियजन्यरवाभावः। 

ननु, ब्रह्म।न्यसाक्षास्कारे इन्द्रियस्य करणत्वे अपि ब्रह्माणः 
साक्षातकारे महावाकयमेव करणम्‌, नेन्द्रिथम्‌, तस्य इन्द्रियाय- 
गोचरत्वातु, यन्मनसा न मनुते’ ` इति तस्य साक्षात्‌ शरकरणर्व- 
प्रतिषेधात्‌ इति न इन्द्रियजन्यत्स्य भ्रत्यअत्वत्रयोजकत्वस्‌ इति 
चेत्‌ । न, ब्रह्मान्यसाक्षात्कारो यथा इन्द्रियजन्यः तथा ब्रह्म पाक्षातु- 
कारोऽपि मनोखूपेन्द्रियजन्यः न तु शब्शकरणकः । न च ब्रह्म नाक्ष 
सकारे इन्द्रियस्य करणत्वे इदानोमपि ब्रह्माक्षातुशरप्रवङ्गः 
मतोहपेन्द्रियस्य सद्भावात्‌ इति वाच्यम्‌। न हि ब्रह्मवाक्षात्‌ हारे 
केवलमनसः करणत्वम्‌, किन्तु मनननिदिध्य/सनसंस्कृतस्य मनस 
एव । तथा चोकतं वेरान्तार्थंज्ञानाभ्यासाहितसंस्कारो जोवः स्वस्य 
ब्रह्ममावस्‌ अन्तःकरणेन`` (अनुभवति) इति 'तस्यापि 
( विद्योदयस्वापि ) श्रवणमननपूर्वेकोपासना जनितस सका रसचिवादेव 
चेतसो भावात्‌” ` इति च भामत्यास्‌ । एतादृशस्य मनसश्च 
इदानीम्‌ अभावात्‌ ब्रह्म पक्षात्‌ HUTT: । मनसः बरह्म ाक्षात्‌ HTT 
करणरवे च 'मनसेनवानुद्रष्टव्यम्‌ः 'एवो5ण रात्मा चेतसा बेदि- 
तव्यः, ` 'दुश्यते त्वग्रया बुद्धया’ ` इत्यादिश्रतिर्मानम्‌ । 

ननु, 'यन्मनसा न मनुते” 'यतो वाचो तिवतंन्ते अप्राप्य 
मनसा सह्‌” ` इत्यादिमनोऽगम्यर्वश्रृतिविरोषातु शब्दस्येव 
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तत्‌करणत्वै न मनसः। मनोगम्यतवश्रुतिस्तु न करगत्व [रा, 
पूर्वोदाहृतश्रु तिबिरोधातु, किन्तु हेतुत्वमात्रपरा, छब्दपाक्षात्क/र- 
जनने अपि तदेकाग्र्यस्त्र अपेक्षितत्वातु इति चेतु । न, मनोगम्यख- 


श्रुतिविरोधात्‌ इति चेत्‌। न, मनोगम्यतवश्रु तिविरोधात्‌ 


अक्लृपकरणान्तरकल्पनागोरवाद्‌ “यतो वाचो निवतंन्ते' इत्यादि 
sat ब्रह्मणः शब्दगम्यत्वनिषेधात्‌ मनो5पम्यत्वश्रुतोनामु अन्य- 
परत्वोचित्यात्‌ मनो5म्यत्वश्रू ति: नाम असंस्कृतमनोविषया। 
ननु, एवं ब्रह्मगो मनोगम्पत्वे “तं त्वोपनिषदं पुरुषं पृच्छामि’ 
इत्यादिश तो तस्य ओपनिषदत्वामिधानस्‌ अप्मज्ञमं स्यात्‌ 
इति चेतु । न, ब्रह्म गाक्षात्‌ रा रकरणस्य संस्कृतमतसः वेदजन्यत्रहा- 
विषयकपरोक्षज्ञानानन्तरमेव प्रवृत्ततया वे रोपजोवित्वात्‌. वेदूर्व क- 
सवाद्‌ वा । तथा च उपनिषतूप्रवृत्तेः अनन्तरं AAS: TTA: TAT: 
ओपनिषदत्वाभिधान नानुपपन्नम्‌ इति भाव: । 
ag, ‘a त्वोपनिषदस' इत्यादिश्रुतिविरोधात्‌ 'मनसेवाणो द्रष्ट- 
aay’ * हृत्याविश्व्‌ ते: बाधात्‌ मनसा न ब्रहम पाक्षातृकारकरणत्वम्‌ 
इति चेत्‌ । उच्यते-खवेदातुपजाविमानान्तरगम्यत्वस्येव वेदगम्यत्व- 
विरोध: । तथा च यतु प्रमाणं वेदान्तसु अनपेक्ष्य एव स्वातन्त्र्येण 
अह्यज्ञानाय sada, तस्येव वेदान्तनिरपेक्षस्प वेदान्तेन विरोधः, तेन 
तद्बाधइच | मनस्तु न तथा, तस्य वेदान्तोपजोविनो वेरान्ताविरो- 
घातु । एवं च शब्दकरणत्ववादिन्या श्रुत्या मतःकरणत्ववादिन्या; 
श्रतेः विरोधाभावेन बाधाभावात्‌ सिद्धं मनसो ब्रह्म ाक्षातुका रक रण- 
स्वस्‌ इति भावः। शास्त्रदृष्ठिसूत्रमपि ब्रह्मविषयरुमानसप्रत्यक्षध्य 
शास्त्रप्रयोज्यस्वाद्‌ उपपद्यते | तथा च अस्मिन्‌ सूत्रे शास्त्रदृष्टिशब्दे: 
शास्त्रजन्यं प्रत्यक्षं नामिघोयते, किन्तु शास्त्रप्रयोऽयं प्रत्यक्षम्‌ । 
ब्ञ्मविषयकमातसप्रत्यक्षं च शास्त्राथेबोधोतरप्रवृत्तमनोजन्यतया 
शास्त्रप्रयोज्यमेव । तस्मात्‌ शास्त्रमूलकमनोषम्यत्वेत शास्त्रगम्यत्वस्य 
न विरोधः, न वा बाध्यबाधक इति भावः aged कल्पतरकारे:-- 


३८६ शांकरवेदान्ते तस्वमीमांसा 


“अपि संराधने सूत्राच्छास्त्राथध्यानजा प्रमा । शास्त्रदृष्टिंगेता तान्तु 
वेत्त वाचस्पतिः परम्‌ ।?* इति 'शास्त्रदृष्ट्या तुपदेश:'** इति 
सूत्रे शास्त्रदृष्टः न शास्त्रजन्या अपरोक्षप्रमा अभिमता, क्न्तु 
वेदान्तशास्त्राथंध्यानजा मेव शास्त्रदृष्टः गता । तत्र अयं हे i 
प्रपश्चजाताद अन्यत्‌ परं ब्रह्म अस्ति चेत्‌ कस्मात्‌ न गृह्यते? 
इन्द्रियाचग्राह्मत्वातू इत्युक्ते तत्‌ किम्‌ अप्रामाणिकसु इति शङ्कायां 
“अपि च संराधने प्रतयक्षानुमानाम्याम्‌' ` इत सूत्रेण इदमू 
उच्यते-अपि च एनम्‌ आत्मानं निरस्तसमस्तप्रपञ्चस्‌ अव्यक्ष्तं 
संराधनकाले भचिध्यानप्रणिधानाचनुष्ठानकाले वा योगिनः 
पश्यन्ति। कथम्‌ अवगम्यते? उच्यते--प्रत्यक्षानुमानाभ्यां 
श्र तिस्मृतिम्यम्‌ । श्र तिस्तावत्‌ “कश्चित्‌ धीरः परत्यगात्मानमेक्षद्‌ 
आवृत्तचकषुरमृतत्वमच्छन्‌', `` ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्त्वस्ततस्तु 
तं पश्यते निष्कलं ध्यायमानम्‌ ^` इत्याद्या स्मृतिर पि--'योगिनस्तं 
अपकयन्ति भगवन्तं सनातनम्‌’ इत्याद्या। तथा च अस्मिन्‌ सूत्रे 
संराधनकालिकस्य ब्रह्मदर्शनस्य श्रवणादिसंस्कृतमनोजन्यत्वाभिः 
घानात्‌ शास्त्रप्रयोज्यमनोजन्यब्रह्वाप्रमेव शास्त्रदृष्टिपदग्राह्या । 
तस्मात्‌ सिद्धं मनसः एव ब्रह्मसाक्षातकारकरणत्वम्‌ इति भावः । 
विवरणपन्थिनां मते तत्त्वमस्यादिवाक्यजन्यं ज्ञानम्‌ अपरोक्ष । 
तस्मात्‌ शब्दः एव ब्रह्मसाक्षातृकारे करणम्‌ इति तेषाम्‌ अभिप्रायः | 
तत्र 'अभयं वे जनकभ्राप्तोऽसि’ ` “तदात्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मि” 
इत्यादि श्रुतिः, 'तत्त्वमस्यादिवावयोत्थं ज्ञानं मोक्षस्य साधनम्‌? 
इत्यादि स्मृतिश्च प्रमाणम्‌ | इदमेव मतं शब्दापरोक्षवादः इत्युच्यते | 
अत्र अयस्‌ आशयः-शुद्धं ब्रह्मेति ब्रह्माकारवृत्तो जायमानायां 
स्वस्वेतरसकलोपाधिः न्वितंते | ततश्च आत्मा अपरोक्षब्रहमरूपः 
प्रकाशते, अविद्याधीनरय भेदस्य अविद्यानिवृत्तौ निवृत्तेः । तथा च 
ब्रह्माणः प्रमातृजीवाभिन्नतया तद्गोचरं इब्दजन्यं ज्ञानमपि 
अपरोक्षमु | तज्ज्ञानस्य अपरोक्षाधंव्यवहारानुकूलस्वाद्‌ अपरोक्षाथं- 
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व्यवहारानुकूलञज्ञानस्वस्येव ज्ञानगतप्रत्यक्षत्वप्रयोजकत्वातु । अतएव 
शास्त्र दृष्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌ इति वादरायणोयसूत्रे शास्त्रीया 
दृष्टिः श्ासत्रदृष्टिः इति तत््वमस्यादिवावयजन्यम्‌ अहं ब्रह्मास्मीति 
ज्ञानं शास्त्रदृष्टिशब्देन उक्तम्‌ । अहं ब्रह्मास्मीति ब्रह्मात्मे्यज्ञानस्य 
्रत्यक्षवाचकदृष्टिशब्देन उक्तत्वात्‌ वाकयजन्यज्ञानस्य प्रत्यक्षत्वं 
बोध्यम्‌ । तस्य परोक्षत्वे दृष्टिशब्देन अभिघानं न स्यादिति ata: । 
एतन्मते ब्रह्म एव सवंसंविदुपादानत्वात्‌ शब्दप्रमाणजन्यसंवेदने 
अपि तदभिन्नतया वा तजूजनकतया वा ब्रह्म अपि प्रथमम्‌ एव 
अपरोक्षतया अवभासते, तच्च चित्तस्य अतिसूक्ष्मे अने हाग्र्यदोषातु 
विपय्येय-संस्कारदोषाच्च प्रतिबद्धं न्त्या परोक्षवत्‌ अवभासते | 
तत्र अपरोक्षज्ञानम्‌ उ द्दिश्य मनननिदिध्यासनादीनां विधानसामर्थ्यात्‌ 
मनननिदिध्यासनादिभिः परोक्षविश्रमनिमित्तप्रतिबन्धनिरासेन 
दाब्दादेव अपरोक्षं ज्ञानं भवति, “तं त्वोपनिषदम्‌' इति तद्धित- 
प्रत्ययेन च ब्रह्मावगतिहेतुस्वं शब्दस्य दशितम्‌ उपपन्नं भवति । 
अत्र मतान्तरसु--न प्रथमोत्पन्नं शब्दज्ञानमेव अपरोक्षावभासकं 
अवति। किन्तु शब्दः एव प्रथमं ब्रह्माण परोकषज्ञानमुत्पाद्य पुनः 
मनननिदिध्यासना दिसाइचर्य्थात्‌ द्वितीयम्‌ अपरोक्षज्ञानमुत्पादयति । 
न चेदं ज्ञानं परोक्षम्‌, परोक्षत्वे अपरोक्षभ्रमनिवर्तकत्वानुपपत्तेः। 
ब्रह्मात्मेक्यज्ञानं परोक्षरूपं चेत्‌ नाविद्यानिवर्तंकस्‌, नाप्तवचनलिद्धा- 
दिभिः दिगादितत्वनिश्चये जाते अपि दिङमोहादेः निवृत््यदशेनाद्‌ 
अपरोक्षज्ञानस्येव अपरोक्ष्चमनिवर्तक्त्वाभ्युपगमात्‌। तथा च 
बह्मात्मैक्यगोचर मपि ज्ञानम्‌ अपरोक्षम्‌ एव अज्ञाननिवर्तकं वाच्यं न 
परोक्षमिति भावः। 

ननु परोक्षज्ञानजननस्वभावस्य शब्दस्य कथं अपरोक्षज्ञानजन- 
कत्वस्‌ प्रमाणाभआवात्‌ इति चेत्‌। न, 'दशमरत्वमसि'’ इत्यादो 
सन्निकृष्टव्षये शब्दादपि अपरोक्षज्ञानाभ्युपगमात्‌ । नोकया 
नदीपारं nag दशसु पुरुषेषु अन्यतमः रवव्यतिरिबतानु नवपुरुषान्‌ 
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गणयित्वा दशमः नोत्तीणंः इति विलपन्‌ आस्ते । तत्र एकेन 
पथिकेन प्रत्येकगणनया प्राश्निकस्‌ अङ्कुरश निदिश्‍्य आह--'दशम- 
स्त्वमसि इति। एवं तस्य दशमत्वज्ञाने जाते शोकः निवृत्तः। 
अत्र दशमत्वज्ञानं नेनिद्रयजन्थं शब्दश्चवणात्‌ प्राक्‌ इन्द्रियपत्निकर्ष 
सत्यपि तदनुदयात्‌। न च शब्दसहकृतेन्द्रियजन्यत्वेन तदापरोक्ष्यस्‌, 
यतः इन्द्रियस्य प्रत्यक्षजनकतायां शब्दस्य सहकारित्वं न कुत्रापि 
क्लृप्तस्‌ । न चेदं तस्य ज्ञानं परोक्षम्‌, तस्य परोक्षत्वे तस्य अपरोक्ष- 
श्रमनिवृत््यप्रसङ्गात्‌। एवं च शब्दजन्यमपि ज्ञानम्‌ अपरोक्षमेव 
अङ्जीकरणीयम्‌। तथा चोक्तम्‌ पञ्चदश्याम्‌ 


“त्वमेव दश्ञमोऽपीति गणयित्वा प्रदशितः। अपरोक्षतया 
ज्ञात्वा हृषत्येव न रोदिति ॥”* `इति । तस्मात्‌ शब्दस्यापि क्वचिद्‌ 
भपरोक्षज्ञानजनकत्वम्‌ अङ्गोकरणोयस्‌ । एवं च 'दशमस्त्वमसि', 
“तत्त्व्मास' इत्यादिवाक्यात्‌ यया अपरोक्षज्ञानं तथा सुलस्य 
वत्त॑मानतादशायां "त्वं सुखा'--इत्यादि वाक्यजन्यज्ञानमपि 
अपरोक्षं ज्ञानम्‌ । नतु शाब्दमिदं ज्ञानं न प्रत्यक्षम्‌ इन्द्रियाजन्यत्वातु 
इति चेत्‌। न, नहि इन्द्रियजन्यतवं प्रत्यक्षत्वे तन्त्रम्‌ ( व्यापकम्‌ ), 
किन्तु योग्यवतंमानविषयत्वे सति प्रमाणचेतन्यस्य विषयचेतन्य!- 
भिन्तत्वस्‌ । विषयचेतन्यामिन्तप्रमाणचेतन्यत्वरूपं प्रत्यक्षत्वं च 
वाक्ष्यजन्यज्ञानसाधा रणस्‌ । 


ननु वाक्यं यदि अपरोक्षज्ञानजनकं स्यात्‌, तदा शाब्दबोधोच्छेदः 
स्यात्‌ । समानविषये परोक्षज्ञानसामग्रयपेक्षया प्रत्यक्षज्ञानसामग्र्याः 
बलवत्त्वादिति चेत्‌ । न, प्रमात्रभिन्नाथंकशन्दस्य एव अपरोक्षज्ञान- 
जनकत्वनियमातु नान्यस्य इति विशेषात्‌ । सन्निङृष्टविषये 
प्रमात्रभिन्नार्थवषये सुखदुःखादो एव “त्वं सुखो' इत्यादि 
अपरोक्षज्ञातं मन्यते । इन्द्रियसन्तिकृष्टविषये तु शब्देन अपरोक्षज्ञानं 
न मन्यते । न च सुखदुःखादातां मनोरूपेन्द्रियतस्निकृषटत्व॑ वाच्यस्‌, 
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अनसः अनिन्द्रियस्वात्‌ । तथा च प्रमातृचेतन्यगतानां दशमत्वादीनां 
घ्रभात्रभेदाद्‌ तदर्थकवावथस्य एव अपरोक्षज्ञानजनकत्वं नान्यस्य 
इति न शाब्दबोधोच्छेदः” इति भावः। 
ननुशब्दस्य अपरोक्षज्ञानजनकस्वे तस्य प्रत्यक्षे अन्तर्भावप्रसङ्गः। 
न च दवामस्त्वमसि इत्यादिवाक्यम्‌ उदाहरणोयम्‌, तत्रापि इन्द्रियः 
सन्निकृष्टस्यापि सद्भावेन, केबलदाब्दस्य अपरोक्षज्ञान जनकट्वा- 
भावात्‌ । न च इन्द्रियसन्निकर्षे स्यपि आदो भदशंनात्‌, पश्चात्‌, 
शब्दश्रवणानन्तरं च दशंनात्‌ तस्य शब्दजनितत्वम्‌ इति वाच्यम्‌ 
रत्नतत्त्वाधिगमेऽपि तथात्वप्रसङ्गात्‌, रत्नतत्त्वपरोक्षाशास्त्रम्‌ 
अनधिगतेन पृष्परागादिमेदः न प्रत्यक्षतः ज्ञायते, शास्त्रार्थाधिग- 
मानम्तरं च ज्ञायते इति नहि तत्‌ शास्त्रं तत्र प्रव्यक्षप्रमितिजनकम्‌ 
इत्यम्युपेतव्यस्‌ । अस्ति च अनुमानस्‌-विवादाध्यासितः शब्दः 
अपरोक्षज्ञानजनको न भवति, शब्दत्वात्‌ ज्योतिष्टोमादिवाक्यवत्‌ 
इति। 
तत्र उच्यते--शब्दस्य अपरोक्षज्ञानजनकत्वेऽपि न तस्य प्रत्यक्षे 
अन्तर्भावः। न हि साक्षातुकारिज्ञानहेतुतामात्रेण प्रत्यक्षत्वं 
सम्भवति, शब्दव्यतिरिचत्वे सति तादृशस्य ततूप्रयोजकत्वात्‌, न च 
शाब्दस्य अपरोक्षप्रमितिकरणत्वं न दृष्ट्घरममिति वाच्यस्‌, 'दशम- 
स्त्वमसि! इर्यादिवाकयेषु दर्शनात्‌ | “साक्षातुकरणहेतो रप्यप्रत्यक्षत्व- 
सम्भवात्‌। दशमस्त्वमसोत्यादी शब्दवदिव agenda ˆ ॥ इति ननु 
तत्रापि इन्द्रियसहितस्येब तद्हेतुत्वम, न केवलस्य, इति चेत्‌ । 
“तत्र कि शब्दः करणम्‌, इन्द्रियं तु सहकारीत्यभिधीयते, किं वा 
इन्द्रियस्यैव करणश्वं शब्दः सहकारीति, आद्ये ब्रह्मसाक्षातुकारे 
अपि मनःरूपेन्द्रियसहायस्येव शब्दस्य अपरोक्षप्रतोतिजनकत्वस्‌ 
अस्तु । ननु इन्द्रियस्येव करणत्वं शब्दस्य तु सहकारित्वमात्रम्‌ इति 
चेत्‌ । न, बवचितु बहुलतमे तमसि बवचिच्च लोचनविरहिणोऽफि 
बाक्यातु दशमोऽस्मि इति अपरोक्षप्रमितिदशंनातु शब्द एव करणम्‌, 


१९० शांकरवेदान्ते तत्त्वमोमांसा 


न इन्द्रियम्‌ । ननु 'दशमस्त्वमति' इत्यादो, एवं भवतु, ब्रहम ताक्षातु- 
कारे तुन युक्तं श्र तिविरोधातु । तथाहि श्र तिः--मनसेवानु- 
weeny’ || ` इति। 'यन्मनसा न मनुते’ “अप्राप्य मनसा सह्‌ 
इत्यादिश्र ते; तु असंस्कृतमनोविषयत्वात्‌ इति चेत्‌ । मैवम्‌, 
“तद्धास्य विज्ञो’, ˆ` 'तमसः पारं दशंयति इति च 
उपदेशमात्रादेव अपरोक्षप्रमित्युपपत्तिप्रतिपादनात्‌ । अन्यथा 
शब्दस्य परोक्षत्वे तेन अपरोक्षञ्रमनिवृत्तिः न स्यात्‌ । ननु एतानि 
वचनानि आगमाचार्योपदेशयोः न साक्षात्‌ कारहेतुतां प्रतिपादयन्ति, 
साक्षातुकारहेतोः मनसः सहायताप्रतिपादनपरत्वेनापि उपपत्तेः 
श्रवणेनेव साक्षात्‌कारोपरत्तेः श्रवणोत्तरकालयोः मनननिदिष्या- 
सनयोः वेयर्थ्यप्रसङ्ग।त्‌, श्रुतवेदान्तानामपि संसारानिवृत्तिदर्शनातु 
इति चेत्‌। न, असम्भावनाविपरीतभातनास्यस्य वित्तविक्षेप- 
लक्षणस्य च प्रतिबन्धस्य निरासद्वारेण श्रवणं प्रति मनननिदध्या- 
सनयोः फछोपकार्य्यङ्गतया अपि विघानोपपत्तेः । श्रुतवेदान्ताना- 
मपि संसारित्वस्य च प्रतिबद्धविज्ञानपुरुषविषयत्वात्‌, न हि प्रतिबन्धे 
सति कार्य्यानुस्पादकत्वं कारणतां विहन्ति। या तु श्रुतिः मनसः 
साक्षातृकारकरणत्वे प्रमाणम्‌ उक्ता तस्याः चित्तेक्राग्रयस्प अङ्गता- 
प्रतिपादनपरत्वात्‌ नासमञ्जसम्‌ । aa 'तद्धा' इत्यादिश्र तोनाम्‌ 
उपदेशस्य मनःसहायताप्रतिपादकतथा अपि उपपत्तिः इति उक्तम्‌, 
तन्न, मनसः नित्यशुद्धबुद्धमुकतस्तरभावब्रह्मासमसाक्षातृकारहेतुस्बस्य 
अदृश्चरतया तत्र शब्दस्य सहकारित्वकल्पनातुपपत्तः । तथात्वे 
श्रवणादीनामेव वेवर्थ्यप्रसङ्गात्‌। सुखादोनां साक्षिवेद्यत्वातु 
आत्मनश्च स्वयंप्रकाशत्वाद मनसः क्‍्बविदपि साक्षात्‌ कारहेतुस्वासं- 
प्रतिपत्तेः । 'मिद्यते हृदयग्रन्थिः, ˆ “तरति शोक मात्मवितू, 

“मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते' ` इत्यादि श्रुतिस्मृतिषु 
ब्रह्मविद्यायाः एव अविद्यानिवतंकत्वश्रवणातु, पारिशेष्यातु वेदान्त 
वाक्यमेव करणमिति निश्चोथते। वेदादेव परमेश्व रज्ञानम्‌ इत्यत्र 
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साक्षादेव श्रतिरस्ति-'नावेदविन्मनुते तं gga’, ° 'तं 
त्वोपनिषदं पुरुषं पृच्छामि’ 'वेदान्तविज्ञानसुनिश्चितार्थाः' ` 
इत्यादिः। 

यतु पुनः शब्दत्वेन हेतुना शब्दस्य परोक्षज्ञानाजनक्रत्वम्‌ अनु- 
मितं तन्न, ‘तद्धास्य विजज्ञो इत्यादि श्रतिविरुद्धतया कालात्ययो- 
पदिष्टत्वातु दशमस्स्वमसि इत्यादिवाक्ये व्यभिचाराच्च । तदुकसू -- 


तद्वेत्यादिश्र ते: क्त्रापि मनसस्तदयोगतः। 
श्ब्दत्वादनुमितेर्बाधादुढ्पभिचारादवुत्यिते: ॥ ˆ इति । 


६, तत्वमसि’ ` वाक्यार्थः 


शङ्कुराचार्य्याणां मते जोजब्रह्मगोः परमार्थतः ऐक्यमेव सर्वेषु 
वेदान्तेषु गोयते। तथा चोक्तम्‌--'ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो 
ब्रह्मो नापरः इति । ऐशयं चेदं जोवब्रह्म गो: अखण्डचे तन्य छपेणेव । 
एतच्च जोवब्रह्म गोः ऐक्यं तत्वमसि’ इति महावाक्येन# श्वेतकेतुँ 
प्रति पित्रा आरुणिना उक्त छान्दोग्यश्रुतो | एतस्य 'तत्वमसि' * इति 
चाकयस्य साम्प्रदायिक व्याख्यानम्‌ एततु-अध्यारोपापवादाभ्यां 
aed पदार्थशोषनं भवति । तथाहि--'ततृत्वं-पदयोः प्रत्येकं द्विवि त्रः 


%. जीवब्रह्मणो: एकत्बसूचकं वेदान्तवाक्यमेव महावाक्यम्‌ इत्युच्यते । 

जीवब्रह्मणोः tered परं तत्त्वम्‌ अनेन प्रतिपाद्यते इति तथ्य 
„ महावाक्यत्वम्‌ । तत्र चतुर्णा वेदानां महावाक्यचतुष्टयं प्रधानतया 

स्वोक्तं भवति । तथा fe— 
१. प्रज्ञानं ब्रह्म'~-इति ऋग्वेदे ( ऐतरेयोपनिषदि ) । 
२. ‘ag ब्रह्मास्मि-इति यजुर्वेदे ( बृहदारण्यकोपनिषदि ) । 
2. “तत्‌ त्वमसि'--इति सामवेदे ( छान्दोग्योपनिषदि ) । 
४, 'अयमात्मा ब्रह्म॑--इति अथर्ववेदे ( माण्डूकयोनिषदि ) । 
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अर्थः:--वाच्यः लट्व्यश्‍च । समध्यज्ञानम्‌ एतदुपहितं सर्वज्ञखादि- 
विशिष्टस्‌ ईश्वरचेतन्यम्‌, तदुभयाश्रयमु अनुपहितं स्वमहिम्नि 
प्रतिष्ठिम्‌ अक्षरदान्दवाच्यं चिन्मात्रं चेतन्यम्‌-इत्येतत्‌ त्रयं 
तक्तायःपिण्डवत्‌ अन्योन्यतादात्म्याध्यासेन एकत्वेन प्रतीयमानं 
सत्‌ तत्पदवाच्यार्थः भवति। एतदुपाष्युपहितस्य ईश्वरचेतन्यस्य 
आधारभूतं यत्‌ अनुपहितं चेतन्यं तत्‌ समध्यज्ञानतदुपहितेशवराम्यां 
विविक्त सत्‌ भेदविवक्षया च तत्पदलब्धार्थः भवति । 

व्यष्टिभृतम्‌ अज्ञातम्‌ अन्तःकरणं वा, एतदुपहितम्‌ असवंज्ञत्वा= 
दिविशिष्टं जीवचैतन्यम्‌, तदनुपहितं चेतन्यम्‌ इत्येततु त्रयं तप्तायः- 
पिण्डवत्‌ अन्योन्यतादातम्याध्यासवशात्‌ एकत्वेन प्रतोयमानं aq 
त्वंपदवाच्यार्थः भवति । एतदुपाष्युपहितस्य जीवचेतन्यस्य 
आधारभूतस्‌ यत्‌ ननुपहितं प्रत्यगानन्दरूपं तुरीयं चेतन्यं ततु 
व्यष्टयज्ञानतदुपहितेशवराभ्यां विविकतं aq भेदविवक्षया स्वंपद- 
लक्ष्यार्थः भवति । 


एवं तत्त्वंपदार्थयो: परिशोधितयोः 'तत्त्वमसि' इति वाक्यस्य 
अर्थः अनुसन्धेयः । वाक्यार्थः तावतु त्रिविधः भवितुस्‌ अर्हति 
संसुष्टाथंः, विशिष्टार्थः, अखण्डार्थश्च इति । ated द्विविधं संसृष्टाथ 
अखण्डार्थं चेति बालबोधिनी वचने विशिष्टाथं संसृष्टार्थे अन्तभूंतमु 
इति मन्तव्यम्‌ । तत्र तत्वमसि इति वाक्यं न संसृष्टाथ॑ नापि 
विशिष्टाथं बोधयति, अपि तु अछण्डार्थम्‌ एव । तथाहि लोके 'गास्‌ 
aaa’ इत्यादो पदेः स्मारितानाम्‌ आक्ाङक्षादिमतां गवादिः 
पदार्थानाम्‌ अन्वयो वाक्यार्थत्वेन अङ्गीकृतः। यथा 'नीलमुत्लम्‌' 
इत्यादो नीलत्वादिविशिष्टस्य उत्पलस्य वाक्यार्थत्वं स्वोकृतस्‌। 
“नीलम्‌ उत्पलम्‌? इत्यत्र नोळपदार्थभूतस्य नीलगुणस्य शुक्लगुणादि- 
व्यावत्तेकतया उत्पलपदार्थस्य उत्पलद्रव्यस्य च वस्त्रादिद्रव्य- 
व्यावत्तंकतया अन्योन्यविशेषणविशेष्यरूपसंसगंस्य अन्यतरविशिष्टस्य 
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अन्यतरस्य (नोलविशिष्टस्य उत्पलस्य उत्पलविशिष्टस्य नीलस्य वा) 
तत्संसर्गेक्यस्य वा वाक्याथत्वाङ्गीकारे प्रत्यक्षादिप्रमाणान्तर- 
विरोधाभावात्‌ अन्यतरविशिष्टान्यतरस्य तत्सम्बन्धैक्यस्य 
वाक्यार्थत्वं संगच्छते। 'तस्वमसि’ इति वाक्ये तु नीलमुस्पलम्‌ 
इत्यादिवाक्यवत्‌ संसर्ग: वा विशिष्टः वा वाक्यार्थः न संगच्छते । 
'तत्वरमसि' इति वाक्ये तु परोक्षस्वसर्वजञत्वादिविशिष्टेश्वरचेतन्य- 
रूपस्य तत्पदा्थस्य अपरोक्षत्वकिञ्चिऽजञत्वादिविशिष्टजीवचेतन्य- 
रूपस्य त्वंपदार्थस्य च अन्योन्यमेदव्यावर्तकतया विद्ेषणविद्येष्य- 
भावसंसर्गस्य=अन्यतरविशिष्टस्य अन्यतरस्य उभयोः' ऐक्यरूपस्थ 
संसगंस्य वा वाक्‍याथेत्वाज्ञोकारे ्त्यक्षत्वादिप्रमाणविरोषात्‌ नीलम्‌ 
उत्पलम्‌ इत्यादि वाक्यवत्‌ संसर्गः वा विशिष्टः वा वाशयार्थः न 
संगच्छते । एवं च महावाक्येषु संसर्गेविशिष्टयोः अन्यतरस्य 
वाक्यार्थत्वं नाम्पुपगम्यते, किन्तु अखण्डेरसत्वेन स्वगतादिभेद- 
शून्यवस्तुमात्ररूपेण वाक्यार्थो विद्वद्भिः अभ्युपेयते । ( तदर्थं च 
लक्षणा आश्रयणीया ) तदुक्तम्‌ 

संसर्गो वा विशिष्टो वा वाश्यार्थो नात्र सम्मतः | 

अखण्डेकरसत्वेन वाक्यार्थो विदुषां मतः ॥ इति । ^ 


eck 


अखण्डाथः 


अपर्य्यायशब्दानांसंसर्गागो च रप्रमितिजनकत्वम्‌, अपर्य्यायशब्दा- 
नाम्‌ एकप्रातिपदिकार्थमात्रप्रमापकत्वं वा अखण्डार्थ्वस्‌ | तदुक्तं 
पज्षपादिकाकुट्धि:--'पदानां परस्परानवच्छिन्ञार्थानास्‌ अनन्याः 
काङ्क्षानाम्‌ अव्यतिरिकतैकरस-प्रातिपदिका्थमात्रान्वयः' ° इति। 
वाच्यतासम्बन्धेन परस्पराविशेषार्थानाम्‌ अन्योन्यवाच्यवाचकानाम्‌ 
अपर्य्यायानां वा अठपतिरिक्तत्वातु; विशेषणीभूतेन पदार्थान्तरेण 
अविशेषितत्वात्‌ वा एकरसं पदार्थान्तरसंसर्गने रपेक्वेण भासमानं 
यत्‌ तस्य प्रातिपदिकार्थमात्रस्य च अन्वयः अखण्डार्थत्वम्‌ gerd: | 
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प्रथमलक्षणे संसर्गपदेन पदवृत्तिस्मारितातिरिक्त विवक्षितस्‌ । तथा 
च अपर्य्यायशब्दानां पदवृत्तिस्मारितातिरिक्तागोचरप्रमाजनकत्वसु 
आद्यलक्षणं पय्यैवसितम्‌॥ न च “प्राप्तयोः प्राप्तिः संयोगः? इति 
संयोगलक्षणे अतिव्याप्तिः, तस्य पदवृत्तिस्मारितत्वातू | नावि 
Feat न मोक्तव्यम्‌' इत्येतत्सरे 'विषं मुडक्षव' इति वाक्ये 
अतिव्याप्तिः, तत्र अनिष्टसाधनसससं सर्गस्य पदवृत्त्यस्मारितस्य 
प्रतिपाद्यत्वात्‌ । द्वितीये छक्षणे एकत्वं प्रातिपदिकार्थस्य एकधर्मा- 
वच्छेदेन वृत्तिबिषयत्वम्‌, न तु एकमात्रव्यक्वित्वस्‌ | तढुक्तम्‌ 
कल्पतरकद्धिः--'जविशिष्टमपर्य्यायानेकशब्दप्रकाशितस्‌ 1 एकं 
वेदान्तनिष्णाता अखण्ड प्रतिपेदिरे ।? ˆ इति | 

अछण्डार्थ नाम “अपर्यायशब्दानां संसर्गा गोचरप्रमितिजन- 
wary” `इति चितसुखाचाय्यः । संसगपदेन अन्न स्वघटकपदवृत्ति- 
स्मारितातिरिक्त सम्भूयेकार्थप्रतिपादकत्वे सति अपर्य्यायानेकनाम- 
चटितत्वं च विवक्षितमु। तथा च सम्भूयेकाथंप्रतिपादकत्वे सति 
अपर््वायानेकनामधटितत्वै सति स्त्रघटकपदवृत्तिस्मारितान्या- 
विषयकप्रमाजनकत्वम्‌ अपर्य्पायशब्दानां पदवृत्तिस्मारितातिरिक्तः- 
गोचरप्रपाजनकत्ं वा अखण्डार्थत्वम्‌ इति लक्षणं पर्य्यवसितम्‌ । 
aad च चिस्सुलाचार्यो: एव--“संसर्गासङ्गिसम्पग्धीहेतुता या 
गिरामियमु । उक्ताऽलण्डाथंता.यदा तत््रातिपदिकारथंता ॥  इति। 
गिरामु अपर्थ्यायशब्दानां या संसर्गानवगाहिनी संसर्गाविषयिणी वा 
सम्यग्धी: यथार्थज्ञानं तद्धेतुता=तञ्जनकता प्राचीने: अखण्डाथंता 
उक्ता । अखण्डार्थस्य लघुभूत॑ लक्षणं तावत्‌ गिराम्‌ अपर्य्यायशब्दानाँ 
या ततप्रातिपदिकार्थता, इयम्‌ अखण्डार्थंता इति। गिरां यः 
प्रातिपदिकार्थः नामार्थः तस्प्रातिपदिकार्थत्वं तस्य अखण्डाथंत्वसु 
इत्यर्थः । ननु इदं लक्षणं न युक्त संसर्गपरे 'गास्‌ आनय' 
इत्यादिवाक्ये तःप्रातिपदिकार्थस्वस्य सत्त्वातु अतिव्याप्तेः इति चेत्‌ । 
इच्यते--प्रातिपदिकार्थंमा त्रपरत्वम्‌ अखण्डाथंत्वस्‌ इति । प्रातिः 
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पदिकार्थः नाम शक्तिलक्षणान्यतराधीनज्ञानविषयः: । तन्मात्र- 
विषयत्वं च यद्यपि तदितराविषयज्ञाता जनकत्वे सति तद्विषयक- 
ज्ञानजनकत्वं तथापि तद्विषयकृत्वांशविवक्षावैफल्यात्‌ शक्तिलक्षणा- 
न्यतरज्ञानविषयातिरिक्ता विषयव स्वम्‌ अखण्डाथंत्वसु इति फलति। 
तथा च यस्मात्‌ वाक्यात्‌ प्रातिपदिकार्थः एव प्रतीयते, न तदन्याथे:, 
तद्वाक्यं प्रातिषदिकार्थंमात्रपरस्‌। 'गाम्‌ आनय' इत्यादि वाक्यं 
तु न तथा । तस्मात्‌ प्रातिपदिकार्थान्यस्य संसगदिः प्रतीयमानत्वात्‌ 
तत्र नातिब्याप्तिः । 

‘aeanfa’ इति वाक्ये तु वाक्यबटकतस्वप्रादिपदवृत्त्या 
स्मारितस्य स्व छपचैतन्यमात्रस्य एव प्रमाजननात्‌ पदवृत्तिस्मारिता- 
त्यस्य प्रमानुतृपादात्‌ लक्षणसमन्वधः | 


तत्त्वमस्यादिवावयम्‌ अखण्डार्थेनिष्ठस्‌ आत्मस्वरूपम्‌ त्रनिष्ठं 
वा अकार्य्यंकारणद्रव्यमात्रनिष्ठत्वे सति समानाधिकरणत्वात्‌ 
तन्मात्रप्रश्‍नोत्तरत्वातु, 'सोड्यँ देवदत्तः' इति वाक्यवत्‌, इत्याद्यनुमानं 
च तत्तरमस्यादिवाक्यानाम्‌ अखण्डाथत्वे प्रमाणम्‌ । न च तत्त्वम- 
स्यादिवाक्ये तन्मात्रप्रसनोत्तरत्वम्‌ असिद्धम्‌, कोऽहम्‌ इति आत्म- 
स्वूपस्येव प्रश्‍नविषयत्वेन तदधिकप्रत्युकेः अयुक्तेः । नाप्यत्र 
ृ्टान्तासिडिः, देवदत्तस्वरूपमाते पृष्टे अस्य प्रवृत्तेः । न च “सोऽ 
देवदत्तः? इत्ययं दृष्टान्तः साध्यविकलः, तदेशकालेतद्देशकालयोः 
विशेषणयोः परित्यागेन विशेष्यमात्रस्य अभिन्नस्य बोधात्‌ अखण्डा- 
थंत्वसिद्धेः। उक्त च कल्पतरुकारे:--“उपाधिभेदमिन्नार्थों ats: 
प्रतिपाद्यते । तदपि स्पादखण्डार्थं महत्‌ कुम्भ यथा ॥”” ` इति। 


एवं “सत्यं ज्ञानमनन्तं बरह्म’ `` इत्यादि वाक्यानाम्‌ अखण्डाथंत्वे 
सत्यादिवाक्यमु, अखण्डार्थनिष्ठ॑ लक्षणवाक्यत्वात्‌ तन्मात्रप्रश्‍नोत्तर- 
त्वात्‌, प्रकृष्प्रकाशश्चन्द्र: इति वात्यवत्‌ इत्यनुमानम्‌ प्रमाणम्‌ । 
ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌ इति ज्ञेयतया wan एव निदिष्टत्वेन 
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तन्मात्रस्यैव बुभुतृसितत्वात्‌ न तन्मात्रप्रश्‍नोत्तरत्वसु असिद्धम्‌। 
सत्यत्वादिविशिष्टं वाच्यं यद्यपि सखण्डम्‌, तथापि लक्ष्यम्‌ अखण्डम्‌ 
एव; असत्यत्वादिशङ्कानिवत्तंनेन पदत्रयस्य सार्थक्यात्‌ । लक्षणं हि 
क्वचिद्‌ धमः, क्वचित्‌ स्वरूपस्‌। यत्र घर्मः तत्र सख्ण्डार्थत्वे मपि 
यत्र स्वरूपं तत्र अखण्डार्थस्वे न विरोधः । 'प्रकृष्टप्रकाशइचन्द्रः' 
इति दृष्टान्तोऽपि सङ्गतः, चन्द्रस्वरूपमा त्रप्रश्‍नोत्तरे तत्र स्वरूपमात्र- 
भानस्येव सम्भवात्‌ | 

तत्त्वमस्पादि वाक्यम्‌ आत्मस्वरूपमात्रविवक्षया प्रयुक्तत्वात्‌ 
अखण्डार्थ बोधयति। ननु जीवेश्वरयोः किञ्चिजज्ञतवसर्वज्ञत्वादि- 
विशिष्टयो: अत्यन्तविछक्षणयोः तत्वमस्यादिमहावाक्धानि परस्पर 
विरुद्धाथंत्रतिपादकानि कथम्‌ अखण्डेकरसं ब्रह्म प्रतिपादयन्ति 
इति चेत्‌। उच्यते-साक्षात्‌ ऐक्यप्रतिपादकत्वाभावे अपि लक्षणया 
सम्बन्धत्रयेण अखण्डेकार्थ प्रतिपादयति इति । सम्जन्धत्नर्य नाम-- 
पदयोः सामानाधिकरण्यस्‌, पदार्थयोः विशेषणविशेष्यभावः, 
प्रतयगात्मपदार्थयोः लक्ष्यलक्षणमावश्च इति | तथा चोक्तं नेष्कम्य- 
सिदौ--“सामानाधिकरण्पश्च विशेषणविशेष्यता। छक्ष्यलक्षण- 
सम्बन्धः पदाथंपरत्यगात्मनास्‌ ॥” * इति। 

भिन्नप्रवृत्तिनिमित्तयो: शब्दयोः एकस्मिन्नर्थे प्रवृत्तिः सामाना- 
घिकरण्यस्‌। तथा च--'सोऽयं देवदत्तः इति वाक्ये ‘a: इति 
तत्पदस्य ततूकालतद्देशवेशिष्टथं प्रवृत्तिनिधित्तम्‌, एतत्‌ कालेतद्‌- 
देशवैशिष्टथम्‌ “अथम्‌' इति शब्दस्य प्रवृत्तिनिमित्तस्‌, तयोः भिन्न 
्रवृत्तिनिमित्तयोः सोऽ शब्दयोः एकस्मिन्‌ ` देवदत्तपिण्डे तातुपय्ये- 
सम्बन्ध: सामानाधिकरण्यमित्यथंः। .तथा तत्त्वमसीति वाक्येऽपि 
परोक्षतवसवंज्ञत्वा दिवैशिष्ट्यं तत्पदप्रवृत्तिनिमित्तम्‌, अपरोक्षत्व- 
किश्रिजूज्ञत्वादिवेशिष्ख्य त्वंपदप्रवृत्तिनिमित्तत्‌॥ तथा च भिन्न- 
प्रवृत्तिनिमित्तयोः तत्त्वंपदयोः एकस्मिन्‌ चेतन्ये तारपर्य्यसम्बन्धः 
सामानाधिकरण्यमित्यथंः | 


ae: परिच्छेदः १९७ 


विशेषणविशेष्यभावसम्बन्धः उच्यते =व्यावतंकं विशेषणं, 
व्यावत्यं विशेष्यम्‌ । तथा च “सोऽयं देवदत्तः इति वाक्ये एव अयं 
शब्दवाच्यो यो$सो एततुकालेतद्देशसम्बन्धविशिष्टो देवदत्तपिण्डः 
अयं, स इति तच्छन्दवाच्यात्‌ तरक्कालतद्देशवि शिष्टदेवदत्तपिण्डात्‌ 
भिन्नो न इति यदा प्रतीयते-तदा तच्छब्दा्थस्य अयंशब्दवाच्यार्ध- 
निष्ठभेदव्यावत्तंकतया विशेषणत्वं, अयंशन्दार्थस्य व्यावद्यत्वाद्‌ 
विशेष्यत्वम्‌ | यदा च स इति तच्छन्दवाच्यः ततुकालतदुदेशविशिष्टो 
देवदत्तपिण्डः सः अयमिति इदंशब्दवाच्यात्‌ एततुकालेतद्देश- 
सम्बन्धविशिष्टात्‌ अस्मात्‌ देवदत्तपिण्डात्‌ न भिद्यते इति यदा 
प्रतीयते, तदा अयंशब्दवाच्यस्य तच्छब्दार्थनिक्षमेदव्यावतंकतया 
विशेषणत्वं तच्छन्दार्थस्य व्यावत्येत्वाद विदोष्यत्वस्‌। तथा च 
"अयमेव सः', ‘a एवायम्‌’ इत्यन्योन्यभेदव्यावतंकतया सोऽयं 
शब्दार्थयोः परस्परं विशेषणविशेष्यमावः इत्यर्थः | 

तत्त्वमसीति वाक्येऽपि त्वं-पदवाच्यं यदपरोक्षत्वकिश्विज्शत्वादि- 
विशिश्चचेतन्यं तसदवाच्यात्‌ सर्वज्ञस्वादिविशिष्टचेतन्यात्‌ न भिद्यते 
इति यदा प्रतीयते तदा तच्छब्दाथंस्य त्व-पदार्थंनिष्ठभेदव्यावतक- 
तथा विशेषणत्वम्‌, त्वंपदार्थस्य व्यावत्यंत्वातु विशेष्यत्वम्‌ । तथा 
च तत्पदवाच्यं यत्‌ . सवज्ञत्वादिविशिष्ट्चेतन्य तत्‌ त्वंपदवाच्यात्‌ 
किश्चिउज्ञत्वादिविदिष्टचेतन्यात्‌ न भिद्यत इति यदा प्रतीयते तदा 
त्वंपदार्थस्य ततपदार्थनिष्ठमेदव्यावतंकत्तेन विशेषणत्वं तसदार्थस्य 
व्यावत्यंत्वेच विशेष्यत्वस्‌। तथा च त्वं तदसि, तत्त्वमसीति 
तत्त्वमपदार्थयो: परस्परव्यावतंकत्वेन परस्परविशेषणविशेष्यभावः 
इत्यर्थः | 


लक्ष्यलक्षण भावसस्बन्धः 


असाधारणधर्मप्रतिपादकं वाकयं लक्षकम्‌, तस्प्रतिपाद्यम्‌ अवि- 
शिष्टं वस्तु लक्ष्यम्‌ । तथा च सोऽयं देवदत्तः इत्यस्मिन्‌ वाक्ये सोऽयं 


१९८ शांकरवेदान्ते तत्त्वमीमांसा 


शब्दयोः तदर्थयोर्वा विरुद्धतत्काळेतत्कालत्तदेदोतदेशविशिष्टपरि- 
हारेण अविरुद्धदेवदततत्वविशिष्टदेवदत्तपिण्डेन सह्‌ देवदत्तत्वविशिष्ट- 
देवदत्तवाचकशब्दस्य लक्ष्यलक्षणभावः सम्बन्धः इत्यर्थः । तथा 
तत्त्व-पदयोः तदथंयोर्वा विरुद्धपरोक्षत्वापरोक्ष्वादिविसिष्टत्व- 
परित्यागेन अविरुद्धचेतन्येन सह तत्वं पदयोः लक्ष्यलक्षणभावः 
सम्बन्ध इत्यर्थः | अतएव तत्त्वंपदयो: तदर्थयोइच त्यक्तविरुद्धांशयो: 
लक्षणत्वं अखण्डचेतन्यस्य छक्ष्यत्वमिति भावः। इयमेव भागलक्षणा 
जहदजहल्लक्षणा वेत्युच्यते | तत्त्वंपदयो: वाच्याथंयो: प रोक्षचेतन्या- 
परोक्षचैतन्ययोः नीलमुत्पलम्‌ इतिवत्‌ सम्बन्धः न संगच्छते इति 
अत्र 'लक्षणा एव आश्रयणीया, इति भाव: । 

अत्नेदमवघेयम्‌ -अभिधेयाविनाभूत्रवृत्तिः लक्षणा । सा त्रिविधा, 
जहल्लक्षणा अजहल्लक्षणा जहुद जहल्लक्षणा चेति। वाच्यार्थमशेषतः 
परित्यज्य ततुसम्बन्धिनि भर्थान्तरे वृत्तिः जहल्लक्षणा, वाच्यार्था 
परित्यागेन तत्सम्बन्धिनि वृत्तिः अजहल्लक्षणा, वाच्यार्थेकदेशपरि- 
त्यागेन एकदेशवृत्तिः जहदजहल्लक्षणा । ‘avanfa’ इति वाक्ये तु 
'गङ्कायां घोषः' इतिवत्‌ जहल्लक्षणा न सङ्गच्छते, "श्येनः घावति' 
इतिवत्‌ अजहल्लक्षणा अपि न सङ्गच्छते शत सोऽयं देवदत्त इतिवत्‌ 
जहदजहल्लक्षणा एव आश्रयणीया । यथा “सोऽयं देवदत्तः! इति 
वाक्यं तदर्थः वा तत्कालेतत्कालविशिष्टदेवदत्तस्य वाशयार्थस्य 
अंशे विरोधात्‌ (० संसर्गः वा) विरुद्धततुकालेततुकालविशिष्टांशं 
परित्पज्य अविदद्धं देवदत्तमात्रं छक्षयति, तथा तत्त्वमसीति 
बाक्यमपि तदर्थो वा परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्ट-चेतन्येकत्व- 
लक्षणस्य वाच्यार्थस्य अंशे विरोधात्‌ विरुद्परोक्षत्वापरोक्षत्व- 
विशिष्टत्वांशं परित्यज्य अविरुद्धस्‌ अखण्डचेतन्यमात्रं लक्षयतीत्पत्र 
जहदजहूल्लक्षणेव आश्वतेति । तथा चोकं पञ्चदश्याम्‌ 
“ तखमस्यादिवाक्येपु लक्षणा भागलक्षणा । 

सोध्यमित्यादिवाक्यस्थपदयोरिव नापरा ॥ ` इति 


qe: परिच्छेद: १९९ 


न चात्र पदद्वये लक्षणाऽनुपपन्नेति वाच्यम्‌ । ‘fad year’ 
इत्यादो इव उभयपदारथंलक्षणासम्मवात्‌ | 


एतच्च सम्बन्धत्रयं न परस्परस्वातन्त्येण, अपि तु मिलित्वा 
waved बोधयति । तत्र प्रथमतः सामानाधिकरण्यज्ञानम्‌, ततः 
विशेषणविशेष्यज्ञानम्‌, ततः लक्षणया विरोधनाशे सति raver: 
भासते इति क्रमः। तथा Dad संक्षेपशारोरके--'सामानाधिकरण्य- 
मत्र भवति प्राथम्यमागन्वयः पश्चादेष विशेषणेतरया पश्चाद्‌- 
विरोधोद्भवः। उत्पन्ने च विरोध एकरसके वस्तुन्यखण्डात्मकं 
वृत्तिलंक्षणया भवत्ययमिह ज्ञेयः क्रमः सूरिभिः’ ` `इति २।२८६१। 
सर्वज्ञात्मपादादीनां मतेऽपि 'तस्वमसि’ इत्यादी तत्पदवाच्यस्य 
सर्वज्ञत्वादिविशिष्टस्य त्वंपदवाच्येन अन्तःकरणबिशिष्टेन ऐक्या- 
योगात्‌ ऐक्यसिद्य्थं शुद्धचैतन्यस्वरूपे लक्षणा । विशेषणयोः सर्वज्ञ- 
त्वासवंज्ञत्वयो: विरोधेन विशिष्टचेतन्ययोः विरुद्त्वात्‌ सामाना- 
धिकरण्येन प्रतीयमानस्य ऐकयस्य उपपत्त्यथै शुद्चेतन्यस्व्पे 
लक्षणा इत्यर्थं: | 


धर्मराजाध्वरीन्द्राणां मते तु “सोऽयं देवदत्त” 'तत्तवमसि’ 
इत्यादो शक्त्या एब तात्यय्पर्रतीत्यु पत्तों लक्षणाश्चयणम्‌ अन्याय्पस्‌, 
तन्मते “तत्रम? ‘aed ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ इत्यादो विशेषणविशिष्ट- 
विशेष्यवाचकानां तदादिपदानास्‌ एकदेशपरस्वे अपि विशेष्यस्वरूप- 
मात्रजात्पयंकत्वेन न तत्र लक्षणा स्वीकार्या । तथा चोक्तम्‌ अद्वैत 
सिद्धौ “सोऽयं देवदत्तः’ इत्यादिवाक्ये इव शक्येकदेशस्य अन्वया- 
भ्युपगमात्‌ विशेषणबाधेन विशेष्यमात्रान्वयस्य एवात्र लक्षणाशब्देन 
व्यपदेशात्‌” इति। अत्र “लाक्षणिकं पदं नानुभावकम्‌' इति 
farang सवंपदलाक्षणिकत्वे तत्वमस्ाति वाक्यस्य अनुभावकत्वं 
तथा प्रामाण्यं न स्थादिति धर्मराजाध्वरीन्द्रेण तन्मतं परित्यक्तः 
मिति परिभाषाप्रकाशिकाकाराः। तदथुक्तसू, अद्वैतिनां मते, 


२०० झांकरवेदान्ते तस्वमीमांसा 


“कुमतिः पशु: इत्यादो सर्वेपदलाक्षणिके वाक्ये अवबोकत्वसिद्धचर्थम्‌ 
सवेपदलाक्षणिकत्वे अपि अनुभावकत्वोपपत्तेः | तदुक्तम्‌ अद्देतसिद्धी-- 
'लाक्षणिकत्वे अपि भनुभावकत्वोपपत्ते?  इति। 


ननु विशिष्टवाचकपदेम्यः विरुद्धानां विशिष्टानाम्‌ अर्थानाम्‌ 
डपस्थितो तेषाम्‌ अमेदान्वयासम्भवात्‌ तातपर्य्यंविषयी भूताथंस्य 
स्वरूपमात्रस्य प्रतीतिः नोपपद्यते | अतः तत्प्रतीत्युपपत्तये लक्षणा 
अज्भीक्रियते, लक्षणयेव स्वश्पमात्रोपस्थितिसम्भवात्‌। न हि 
लक्षणां विना स्वरूपमात्रस्य उपस्थितिः गक्त्या सम्भवति, तस्याः 
विशिष्टोपस्थापकत्वातु । तत्‌ कथं लक्षणा न स्वीकार्य्या इति चेत्‌। 
उच्यते-शबतयुपस्थितयोः विशिष्टयोः अभेदान्वयानुपपततो विशेष्ययोः 
शक्त्युपस्थितयोः एव अन्वयाविरोधात्‌ । यथा नानार्थकशब्दानां 
नानार्थशक्तत्वे अपि एकार्थ तातपर्य्येनिशचयेन एकार्थोपस्थापकत्वं, 
तद्वद्‌ विशिष्टवाचकानाम्‌ अपि तदादिपदानां विशेष्यस्वरूपमात्रे 
तातूपर्य्यनिश्चयेन तत्रेव विशेष्यस्वरूपमात्रे तत्तत्पदानां संस्कारो- 
द्बोधात्‌ स्मृतिरूपकाय्यंजनने संस्कारस्य सहृकारित्वात्‌ तदादि- 
पदज्ञानसहकृतातु तत्संस्कारात्‌ विशेष्यमात्रोपस्थितिः शक्यैव 
भवतीति छक्षणा नाश्रयणीया इति भावः। तथा चोक्तं सिद्धान्त- 
बिन्दौ 'अद्वितीयब्रह्मविजिज्ञापयिषया प्रवृत्तानां सत्यज्ञानादिपदानास्‌ 
उपाधिविदिष्टचेतन्ये शक्तत्वे अपि चेतन्यमात्रे तात्पर्येण तत्रेव 
तदंशे एव संस्कारोइबोधात्‌'. इति । 


यथा घटोऽनित्य इत्यत्र घटपदवाच्येकदेशेन घटेन सह अनित्यः 
त्वस्य अन्वयः, न तु घटत्वेन agi तथाहि जातिविशिष्टव्यक्ति- 
afmart घटपदवाच्यस्य द्वो अंशो--घटट्वं घटश्चेति। अतएव 
घटत्वस्य घटपदवाच्येकदेशरवम्‌। तस्य च घटत्वस्य नित्यत्वात्‌ 
अनित्यत्वेन सह अन्वयायोग्यत्वे अपि अनित्यस्य घटस्य अनित्यत्वेन 
ag अन्वययोग्यत्वात्‌ घटव्यवत्या ag एव अनित्यत्वस्य अन्वयः 
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गृह्यते। एवं च घटादिपदस्य जातिविशिष्टव्यक्तिशक्तत्वे अपि 
चटोऽनित्यः इति वाक्यश्रवणात्‌ श्रोतुः अनित्यरवविशिष्टे घटे एव 
तात्पर्यनिचयेन तत्र घटांशे एव संस्क्रारोद्बोधे सति तादृशसंस्कार- 
सहकृताद घटपदज्ञानाद्‌ घटव्यक्तिमात्रोपस्थिती घटव्यक्त्या सह 
अनित्यत्वस्य अन्वयः। सोऽयम्‌ इत्यादौ अपि एवमेव, तत्र लक्षणा- 
स्वीकारे घटोऽनिस्यः इत्यत्रापि लक्षणाप्रसङ्गात्‌। न च एवं घटो 
नित्यः इत्यादो विशेषणपरे घटादिपदे लक्षणा न स्यात्‌ इति वाच्यम्‌, 
यत्र पदार्थेकदेशस्य विशेषणतया उपस्थितिः तत्रेव तस्य स्त्रातन्त्र्येण 
उपस्थितये लक्षणाम्युपगमः | घटपदाद्‌ व।च्येकदेशयोः घटघटत्वयो: 
उपस्थितिसाम्ये अपि विशेषणस्य घटस्य स्वातन्त्रेण उपस्थितये 
लक्षणा स्वीकत्तंव्या इत्यथंः। तथाहि नित्यः घटः इत्यत्र घटपदाद्‌ 
घटत्वस्य शक्त्या स्वातन्त्र्येण अनुपस्थित्या तादुशोपस्थित्य्थ 
घटपदस्य घटत्वे लक्षणा | 


एवं तत््वमप्तीति वाक्येऽपि न लक्षणा, शक्त्यैव विशेष्यमात्रोप- 
स्थितो अन्वयनिर्वाहात्‌, शक्त्या स्वातन्त्येण उपस्थितयोः ततु- 
त्वमू-पदार्थयोः अमेदान्वये बाधकाभावात्‌ । विरुढयो: विशिष्टयोः 
अभेदान्वयबाधे अपि तत्‌-सम्‌-पदोपस्थाप्ययोः स्वरूपचेतन्ययोः 
ऐक्यान्वये न किमपि बाधकम्‌ अस्ति, आाकाङक्षादोनां त्वाद्‌ 
इति माव: । 


बिक्षोष्यपरे अपि पदे लक्षणास्वीकारे गेहे घटः, घटे रूपं, घटम्‌ 
आनय इत्यादो घटत्वगेहत्वादेः अमिमतान्वयबोधायोग्यतया 
घटादिव्यक्तीतां च अभिमतान्तयोग्यतया तत्रापि घटादिपदानां 
wanda घटव्यत्रत्याद्ुपस्थितिः स्वीकार्या स्यातु। तत्र तद्वाक्य- 
घटकेन घटपदेन घटमात्रोपस्थितो एव तात्यय्यंविषयीभूतस्य गृह- 
वृत्तित्वस्य घटेन सह अन्वयो घटते, तस्य ततूसाकाडक्षत्वातु, त तु 
घटत्वेन सह, तस्य घटवृत्तित्वेन गृहावृत्तितया तन्निराकांक्षत्वात्‌। 
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धटव्यक्तिमा्रोपस्थितो च घटपदस्य विशेष्यमात्रपरत्वं वक्तव्यम्‌ | 
तथा च विशोष्यमात्रपरे पदे लक्षणास्वीकारे अत्रापि घटपदेन 
विशेष्यभूतषटव्यवत्युपस्थितये शक्ति परित्यज्य लक्षणा स्वीकार्या 
स्यातु। न चात्र लक्षणा अङ्गीक्रियते केनापि। कुतः एवम्‌ इति 
चेतु । तरिझेष्यतया शक्स्युपस्थितेनेव घटादिना गृहवृत्तिस्वादेः 
अन्वयसम्भवात्‌ इति त्रूमः। सोऽयं इत्याद वावयेऽपि शक्त्युपस्थि- 
तानाम्‌ अर्थानाय्‌ अन्वयसम्भवातु न तत्र लक्षणा स्वीकार्या, 
अभेदान्वययोग्यस्य देवदत्तस्वरूपस्य विशेष्यतयैव शक्त्या 
उपस्थितत्वातु | एवं तत्त्वमसि इत्यादिवाक्येऽपि स्वरूपचैतन्यस्य 
विशेष्यतयेव शक्त्या उपास्थतत्वात्‌ तत्र लक्षणास्वीकारः ˆ न 
प्रयोजनीयः । तेषां मते यद्यपि तत्त्वमसोति वाक्ये लक्षणाया 
अनावश्यकत्वम्‌, तथापि तत्र आचार्याणां लक्षणोक्तिः अभ्युवगम- 
वादेन बोध्या । 


अत्र इदं बोद्धव्यम्‌ -'अयो दहृति’ इत्येतावन्मात्रे उक्ते 
अयसः दहुनश्चवत्यभावातु तावुषर्यानुपपत्तिः तत्र aq उच्यते 
यदेव तप्तायः, स एव अग्निः इति अनयोः अभेदः इति, तहि अयो 
दहति इत्यस्य वाक्यार्थेनैव अवबोधः। यदि तु तप्तायः अग्नेश्व 
भेदो विवक्षते तप्तायसः अयस्त्वधमंवत्त्वातु अग्नेश्च अग्तित्वधर्म- 
वत्वात्‌, तहि लक्षणया अयो दहति इत्यस्य वाक्यस्य अर्थः अग्तिः 
दहति इत्येवमेव स्यात्‌ । एवमेव तत््वमसौति महावाक्ये आप 
ततूपदस्य अुपहितविशुद्धचेतन्यरूपाथकत्वात्‌ त्वं पदस्य च उप- 
हितचेतन्यरूपार्थकत्त्वातु आपाततः उभयोः tea बाधिते सति 
लक्षणया उमयोः चेतन्यरूपम्‌। अर्थ गृहोत्वा अभेदः व्यवस्थाप्यते । 
यदि तु सवं खल्विदं ब्रह्म इत्यादिश्रुतिबलातु adda एकं चेतन्यस्‌ 
अस्तीति कृत्वा चेतन्यत्वेन उभयोः dad विवक्ष्यते तहि वाच्यार्थे- 
नेव महावाक्यस्य अवबाधः स्यातु | 
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७. श्रवणादौ विधिविचार ¦ 


“आत्मा वा उरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? 
इति वाबयोपस्थापिते दर्शने विधिः नास्ति, ज्ञानरूपस्य दर्शनस्य 
अपुरुषतनत्रत्वात्‌, विधेयत्वानुपपत्ते: इत्यत्र भामतीपन्थितां विवरण- 
पन्थिनां च मतैश्यम्‌ अस्ति । श्रवणादो विधितदुभावे तु मतभेदः 
अस्ति। तथाहि, श्रवणादो न कोऽपि विधि: अस्ति इति भामती- 
पन्थितः। तेषां मते श्रवणं मननं निदिध्यासनं च दर्शववत्‌ आत्म 
विषयकत्वात्‌ ज्ञानपदवाच्यम्‌ । तरथा श्रवणं नाम शास्त्राचा 
य्योवदेशजनितस्‌ आत्मविषयर्क ज्ञानं, न तु तात्पय्यंविचारख्पा 
क्रिया । 'आस्मा श्रोतव्यः इत्यत्र आ।स्मश्रवणयोः विषयविषयिरूप: 
ज्ञेयज्ञानरूप: सम्बन्धो वा प्रतीयते इति श्रवणम्‌ आतमानं विषयी- 
करोति इति तस्य ज्ञानपदवाच्यत्जरमु | श्रवणस्य विचारख्पकमंत्वे 
न हि आत्मा तस्य विषयो भविष्यति, विचाररूपक्रियया सह 
निष्क्रिपस्थ आत्मनः साक्षात्सम्बन्धाभावात्‌ । तथा च आत्मनः 
विचाररूपक्रियायाः कमंत्वं न स्यात्‌ । कमंतवं तु अत्र स्त्रीक्रियते । 
तच्च श्रवणस्य ज्ञानरूपत्वे स्वोक्रृते सम्भवतीति । ज्ञाने च विध्य- 
भावः इति श्रवणे विधिः न स्वीकरणोयः । 


एवं मननम्‌ अपि न क्रियारूपम्‌, अपि तु अनुमित्यात्मकं 
ज्ञानम्‌ । श्रृत्यथै qed ated मननम्‌ उल्डिलितस्‌ इति हि 
वातिककाराः वदन्ति। तथेत निदिध्यासनम्‌ अपि ब्रह्मावषथकं 
विज्ञानम्‌, आत्मनि खक्ञरे दृष्टे श्रते मते’ विज्ञाते’' ° इति 
“आत्मनो वा अरे दर्शनेन श्रवणेन मत्या । विज्ञानेन' '° ' इति च 
निदिघ्यासनस्य पर्य्यायस्वेन विज्ञात-विज्ञानशब्दयोः प्रयोगात्‌ । 


एवं श्रवणमनननिदिध्यासनानां ज्ञानरूपत्वात्‌ तेषु न विषि- 
रस्ति। अतएव समस्त्रयतूत्रे “किमर्थानि तहि आत्मा वा अरे 
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द्रव्य: श्रोतव्यः” इत्यादोनि विधिच्छायानि वचनानि? स्वाभा- 
विकपरवृत्तिविषयविमुल्लीकरणार्थानीति ब्रूमः” । ` ^` इत्युक्तम्‌ । 

श्रवणस्य वेदान्ततास्प्य्यविचाररूपत्वे अपि तु तात्प्यैनिञ्चय- 
पूर्वकः वेदान्ततात्पय्यंविषये श्रमसंशयादिनिरासः एव तस्य फलं 
भवेत्‌, पापादिप्रतिबन्धकानां निरासः ब्रह्मज्ञानं वा तस्य फलं न 
भवेत्‌ | ज्रमादेः निरासरूपस्‌ एतत्‌ दृष्ठं फलं तु लो किकेनेव उपायेन 
पराप्यते इति अदृष्टफलाथं अपूर्वविषिस्वीकारः faces: । श्रवणादि 
साधनानां च विकल्परूपेण समुचितरूपेण वा न साधनान्तरं 
पराप्यते इति न नियमविधिः, नापि परिसंख्याविधिः स्वोकरणोयः। 
एवं श्रवणादी विषित्रयस्य अवकाशो नास्ति। तदुक्तम्‌ "अन्यतः 
प्राप्ता एव हि श्रवणादयः विधिसरूपेवक्ये: अनूद्यन्ते” । ` °° मनन- 
निदिध्यासनयोरपि न विधिः, तयोः अन्वयव्यतिरेकसिद्वसाक्षा- 
स्कारफलयो: विधिसरूपे: वचने: अनुवादात्‌ । ‘geen? 
'निदिध्यासितव्यः' इति च विधिसरूपं न विधिरित्यष्युक्तम्‌" ` °` 
'एतव्‌-साधनानि च श्रवणानि बिहितानि श्रोतव्यः इत्यादिना 
इति भामतीवचने तु 'विहितानि’ इत्यस्य 'विधिवन्निगदेर्बोधितानि’ 
इति व्याख्यानात्‌ न विरोधः। एवम्‌ 'अपुवेत्वाद्‌ विधिरास्थेय 
ead: `ˆ इति भामतीवचने अपि 'विधित्वं च अथंवादस्वेव सतः 
वाक्यस्य प्रशंसाद्वारेण प्रवृत््यतिशयकरत्वस्‌। अतएव समन्वयसूत्रे 
भाष्यम्‌ "विधिच्छायानि ववनानि इति’ इति कल्पतरुकारेः 
समाहितम्‌। 

ननु सूत्रकारैः भाष्यका रश्व 'सहकार्य्पान्तरविधिः! °° इत्यादी 
बाल्य-पाण्डित्य-मोनशब्दैः क्रमेण अमिहितेषु श्रवण-्मनन-निदिध्या- 
सनेषु विधिः स्वीकृतः इति चेत्‌ । मेवम्‌, यतः विचारः विचाय्यँ- 
विषयकतात्मय्येविषये निञ्चयास्मकज्ञानस्प कारणं भवतीति 
वस्तुसिदेः हेतुभूतानां युक्तीनां स्मरणरूपं मननम्‌, तु तस्येव वस्तुः 
ज्ञानस्य पदर्थाकाराया: वृत्तेश्च अभ्यासरूपं निदिध्यासनं वस्तुज्ञान- 
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प्रतिबन्धकनिरासस्य कारण भवतीति च लौकिकप्रमाणेः सिद्धम्‌ । 
वहात श्रवणादौ विधेः अपेक्षा नास्ति। परन्तु विधिच्छाया- 
तुल्यार्थवादवाक्यवत्‌ प्रदाँसामुखेन श्रवणादो प्रवृत्तेः अतिशयं 
सम्पादयितुं विधेः प्रयोगः कृत: | 

एवं श्रवणादो विघेरभावात्‌ कमंकाण्डीयविचारवत्‌ ब्रह्म- 
काण्डीयविचारोऽपि 'स्वाध्यायोऽष्येतव्यः' इति ` अध्ययनविघेः एव 
लभ्यते इति भामतोपन्धिनः । 


वित्ररणपन्थिनां मते तु श्रत्रणादो fafa: सम्भवति । तथाहि, 
श्रवणं नाम वेदान्तान।म्‌ अद्वितोये. ब्रह्मण यत्‌ तातपय्यैघ्‌ तदवधार- 
णानुकूला मानसी क्रिया । मननं नाम शब्दावधारिते अर्थ मानान्त- 
रस्य असम्भावनाबुद्वेशच विरोधशद्कायां तन्तिराकरणानुकूलः 
तर्कात्मक-ज्ञानजनकः मानसः व्यापारः। निदिध्यासनं नाम 
अनादिविषयसंस्कारेण विषयेषु आकृष्यमाणस्य चित्तस्य विषयेभ्यः 
अपक्षय आर्मविषयकमनःसथय्यानुकूलः मानसः व्यापारः। एवं 
श्रवणादीनां मानसक्रियाह्पत्वेन पुरुषतन्त्रत्वाद्‌, युक्त तेषां विधेय- 
त्वम्‌ । तदुक्तमु--“अमृतत्वसाधनम्‌ आत्मदर्शनं 'द्ृष्टव्य इत्यनूदय- 
तादथ्येंन मतननिदिध्यासनाभ्यां फलोपकार्यङ्गाभ्यां सह श्रवणं 
नाम अङ्भिविधीयते' "` इति। श्रवणादयस्तु क्रियारूपलात 
सम्यग्दशंनस्य दृशाृष्टोपकारितया विधेयाः एवेति । .. मनननिदि- 
घ्यासनोपवृ हितस्य श्रवणस्थ सम्पग्दशंनाय विधेयत्वम्‌ अज्ञोकृत्य- 
प्रथमसूत्रं प्रवृत्तम्‌” इति । 

श्रवणादिविधेः नियमविधित्वे एव भाष्यस्‌ इदं सङः गच्छते-- 
“दर्शनपर्यवसानानि हि श्रवणादीनि आवर्तमानानि दृष्टार्थानि 
अवन्ति, यथा अवघातादीनि तण्डुळनिष्पत्त्यवसानानि”' ° इति। 
ब्रह्मदशनहेतोः श्रवणस्य दृष्टफलतया दर्द पूर्णण। सिकावषातन्यायः 
एव तत्र प्राप्यते । अतएव अत्र नियमविधिः । 


i 
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तत्र विचारविधायक-श्रवणविधिरेव जिज्ञसासूत्रमूलम्‌ इति 
बिवरणपत्त्थिनां मतस्‌ । ननु, 'श्रोतव्य:! इति विधिः मोक्षसाधन- 
ब्रह्मात्मज्ञानाय वेदान्तवाक्यविचारं साधनैचतुष्टयसम्पन्नस्य विधातुं 
न शक्ष्नोति | तथाहि, स कि ज्योतिष्टोमादेः इव अवूवंविधि: उत 
अवघातादिवतु नियमविधिः, fe वा 'पञ्च पञ्चनवा मक्ष्याः 
इत्यादिवत्‌ परिसंख्याविधि:। नाद्यः, दृष्टं फलं यद्‌ ब्रह्मज्ञानं तत्‌ 
प्रति वेशान्तश्रबणादोतां साधनत्वस्य अन्वयव्यतिरेकाम्यां 
सिद्धत्वात्‌ । प्रसिद्धं हि लोके वेद्यशास्त्रश्चवणस्य वेद्यशास्त्र- 
प्रतिपाद्यविषयावगमं प्रति साधनस्वस्‌। अपूर्वविधेः अत्यस्ताप्राप्त- 
विषयकत्वात्‌ श्रवणादोनां च ज्ञानसाधनस्वम्‌ अन्यतः प्राप्तमिति 
नापृवंविधित्वं तस्येत्यर्थः । न द्वितीयः, नियमादुष्टस्य कल्पनायां 
देतव भावात्‌ । अवघातादिस्थले तावत्‌ नियमादृष्टात्‌ यत्‌ परमापूर्वं 
जायते, तदेव नियमादुष्टस्य कल्पकं भवति। न च ब्रह्मज्ञानम्‌ 
अदृष्टजन्यम्‌, केवळव्य़तिरेकामावातु । न हि वेदान्तश्रत्रणादो 
सत्यपि नियमादृष्टाभावरूपेण अपराधेन ब्रद्मज्ञानानुत्पत्ति: दृश्यते । 
समन्वयसूत भाष्ये भाष्यकारेः नियमविधेः प्रयत्नेन निराकृतत्वात्‌, 
नियमविध्यङ्गो कारे वेदान्तानां विषिपरत्वं ब्रह्मपरत्वं च इत्युभव- 
कल्पनायां वाक्यमेदप्रङ्धात्‌ नात्र नियमविधिः। नापि तृतीयः, 
पञ्चनखापञ्चनखभक्षणयोः तावतु रागतः प्राप्तिभंवति, तत्र 
अपञ्चनखमक्षणस्य परिवर्जनं विधीयते । आत्मसाक्षातुकारस्य तु 
उपनिषद्ब्यतिरिङऋतप्रमाणान्तरात्‌ प्राप्ति्नास्तीति अपञ्चनख- 
भक्षणपरिवर्जनवत्‌ उपायान्तरप्राक्तवस्तुनः परिहारः त सम्भवति । 
तस्मात्‌ श्रवणे न कोऽपि बिधिः सम्मवति' ` ` । 

तत्रोच्यते-अपूर्वपरिसंख्याविधिनिराकरणं तावद्‌ युक्तम्‌, 
नियमविधिस्तु न निराकतुं शक्यते । तथा च यथा दुष्टफलस्यापि 
धर्मज्ञानस्य साधने वेदाध्ययने नियमविधिः अङ्गीक्रियते, तथा 
परमपुर्षार्थत्रहासाक्षात्कारसाधने श्रवणे अपि नियमविधिः 
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स्वीक्रियते। न हि परमापूर्वमेव नियमविधिकल्पकम्‌, अपि तू 
फलमेव । न हि कस्थचित्‌ प्रधानस्य प्रकरणे अध्ययनं विहितम्‌, 
अपि तु स्त्रातन्त्येण इति न परमापूर्वं अयध्यतविधेः कल्पकम्‌, अपि 
तु परमापू्वंसमूहरूपं फलम्‌ । एवं ब्रहमाज्ञानरूपं फलमेव वेदान्त- 
श्रवणगततियमविघेः कल्पकम्‌। यदि अध्ययने नियमा दृष्टजभ्यं 
यागोयापूवं तत्‌ कह्पकं स्यात्‌, तहि श्रवणेऽपि ब्रह्मज्ञानं तत्‌ 
कल्पकम्‌ अस्तु । ब्रह्मज्ञानस्य सर्वादृष्टजन्यत्वात्‌ । “सर्व कर्माखिलं 
पार्थज्ञाने परिसमाप्यते’ ' ' इति स्मरणात्‌ 7 


ag वेदान्तश्चवणव्पतिरिरतस्य साधनान्तरस्य ब्रहाज्ञानं प्रति 
साधनभावः अन्वयव्पतिरेकादिता न प्राप्यते, निविशेषस्य ब्रह्मणः 
वेदान्तेकसमधिगम्यत्यात्‌ । तथा च दथं नियमसिद्धिः इति चेत्‌? 
उच्यते, मेतरम्‌, ‘MAT अवहन्ति’ इत्पत्र अपुर्वसस्धन्धितां ब्रोहीणां 
केवलं शस्त्रेण एव अधिगमः भवति । एतेभ्यः अपूवंहेतुभूतेभ्यः 
ब्रोहोम्यः तुषविमोक्षे साधनभूतानां दलनादीनाम्‌ प्रमाणान्तरेण 
झग्राप्तो अजि अवघाते यथा नियमविधिः अङ्गीक्रियते, तथा श्रवणे 
अपि पाक्षितरत्वम्‌ अन्तरेणेव नियमः अस्तु। अथ व्रीहिरवरूपः 
सामान्यधमंसत्त्वात्‌ अपूवंसाधने ब्रीही अपि नखदलतादिरूपाणां 
साधनानां प्राप्तिः स्यात्‌ इति अत्र नियमः स्वीक्रोयते इति तदत्रापि 
समानम्‌; भाषापुस्तकादिपाठरूपाणां साधनानां सुवचत्वात्‌ । 


aq, विविपरत्वे वेदान्तानां तन्निष्ठतया ब्रह्मास्वरूपस्य 
असिद्धयादिदोषश्रसङ्गात्‌ नास्ति श्रवणादिविधानमिति भाष्यकारैरेव 
दशितम्‌ । “लिङ्गादयः स्तूयमाणा अपि विषयः कुण्ठो भवन्ति....... 
आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्य इति विधिच्छायानि वचनानि” 
“Sofa. अतः भाष्यविरोधप्रसङ्ग: इति चेत्‌ । उच्यते-ज्ञान- 
विषिस्तत्र निराकृतः, न श्रवणादिविधिः इति। सामात्यवचनं 
कथं विशेषविषयत्वेत व्याख्यायते इति चेतु। उच्यते ज्ञानविधो 
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उक्तदोषस्थ श्रवणविधो प्रसङ्गाभावात्‌। कोऽसौ दोषः? कथं 
तस्प्रसज्ञाभावः इति चेत्‌, उच्यते-दशंनविधाने हि “प्रकृतिप्रत्ययो 
प्रत्ययार्थ सह ब्रूतः प्राधान्येन इति न्यायेन प्रत्ययार्थस्य नियोगस्येव 
ग्राधान्यातु दर्शनस्य प्रकृत्यथंतया गुणभूतत्वेन तदविशेषणस्य ब्रह्मणः 
अपि सुतरां गुणमावः स्यातु, ततो न वेदान्तैः ब्रह्म सिद्धचेत्‌ । 
फलत्वेन प्रधानं ब्रह्मदशंनसु उद्दिश्य श्रवणविधाने तु स्वत्रधानफड- 
भूतदर्शनविशेषणतया ज्ञायमानं ब्रह्म अपि स्वप्रधानं भवति, न तु 
गुणभूतम्‌ इति न कोऽपि दोषः। विधेयविचारं प्रति प्रधानभूतं 
दशन्‌, तदविशेषणतया च ब्रह्मणः विचारं प्रति प्राधान्यम्‌ 
इत्यर्थः। एवं च वेदान्तैः स्तप्रधानन्नह्मप्रतिपादनं तद्दर्शनाय 
श्रवणादिविधानं च उपपद्यते । 

ag एवम्‌ अपि 'आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रियम्‌' इति उपक्रमात्‌ 
"आत्मनि विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवति’ इति आत्मनि उपसंहारात्‌ 
च एकस्मिन्‌ आत्मप्रदिपादनपरे वाक्ये अवान्तरवावयभेदेन 
श्रवणादिविधानं कथं कल्प्यते इति चेत्‌ । तत्रोच्यते-वावयमेददोषश्च 
किम्‌ एकदेशिना प्रदश्यते, कि वा सिद्धान्तिना ? नादः वेदा्तेऽपि 
अवान्तरवाकथमेदेन "विविदिषन्ति यज्ञेन’ इत्यत्र ज्ञानसाधनत्वेत 
यज्ञादिविधेः अङ्गो कारात्‌ सिद्धान्तिनाऽपि नायं दोषः उद्भावयितव्य:, 
प्रेताग्निहोत्रप्रकरणे 'अधस्तात्‌ समिधं घारयन्ननुद्रवेत्‌’ इति विधाय 
“उपरि हि देवेभ्यो घारयति’ इति पठितम्‌। तत्र देविकमुपरि 
घारणम्‌ अन्यपकरणे श्रुतमपि विधेयमिति 'विधिस्तु धारणे 
अपूर्वस्वातु '* इत्यधिकरणे निर्णोतत्वात्‌। अथ कथश्चिद्‌ एत्‌- 
घिकरणं प्राभाकरो ना्भोकुर्य्यात्‌ तथापि दशंपूरणेमासप्रकरणे 
"तिस्रो रात्रब्रंतं चरेत्‌’ इति रजस्वलायाः ब्रतकलापविधानमङ्गो- 
करोत्येव । तथा दर्शपूर्णमासयोरेव शूयते-'मलवद्वाससा न 
संवदेत्‌? इति । तत्र 'तामपरुध्य यजेत’ इति उक्तत्वात्‌ सवंस्मातु 
क्रतुव्यापारात्‌ निवृत्ततया रजस्वलया संवादप्रसक्त्यमावाद्‌ न 
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क्रत्वथंत्वेन प्रतिषेधः, किन्तु स्वातन्त्र्येण प्रबलंमानस्थ पुरुषस्य 
रजस्वलया संवादप्रसक्तो सत्यां निषिध्यते पुरुषार्थतया इति। 
तस्माद्‌ ब्रह्मत्रकरणेऽपि श्रवण विधीयताम्‌ अत्र का हानिः। अथ 
व्रतकलापस्य प्रकरणान्वथासम्भाबाद्‌ अगत्या वाक्यभेदाश्रयणप्‌, 
इह तु तब्य--प्रत्ययस्य अर्हार्थत्वेन अपि अन्वयसम्भवात्‌ न तद्युक्तः 
मिति चेत्‌। उच्यते--तहि “तस्माद्‌ ब्राह्मणः पाण्डित्यं निविद्य 
बाल्येन तिष्ठासेतु । बाल्यं च पाण्डित्यं च निविद्य मुनिरमौनं च 
मोनं च निविद्याथ ब्राह्मणः” ` इति वाक्यं श्रवणादिविधायकमस्तु। 
तत्र आपाततः श्रबणाद्यप्रतीतो अपि वाब्यपर्य्यालोचने वाक्यस्य 
श्रवणादिविघिपरत्वात्‌, 'सहकायेन्तरविधि: इति qt पाण्डित्य- 
बाल्ययोः =श्रवणमननयोः विधि सिद्धवतुकृत्य अथ मुनिः इति 
वाक्यशेषे निदिष्यासनरूपस्य मीनस्य विवित्तरप्रतिपादनात्‌। तथा 
च माष्यम्‌-विद्यासहकारिणो मोनस्य बाल्यपाण्डित्यवत्‌ विधिरेव 
आश्रयितव्यः अपूर्वत्वात्‌? `` इति । ननु एवमपि अधोतस्वाध्यायेन 
अवगतस्य श्रोतव्यः इत्यस्य श्रवणविधेः अनुपपत्तिः तदवस्थेवेति 
चेत्‌ । न, तव्यप्रत्ययस्य विषो अपि स्मरणात्‌, 'तद्विजिज्ञासस्य^ ` 
इत्यादिषु समान प्रकरणेषु श्रुत्यन्तरेषु श्रवणस्य अवश्यं वाक्यभे देन 
विधेः अङ्गौकतंव्यत्वात्‌ च । अतः सवंथा तावत्‌ मनननिदिध्यास- 
नाम्याम्‌ अङ्गभूत।भ्यां सह श्रव विधानम्‌ उपपत्तमेव । 


८. समाधिः 


यमनियमवता जितासनेन परिहृतप्राणविक्षेपेण, प्रत्याहतेन्द्रिय- 
ग्रामेण अधिकारिणा अद्वितीयवस्तुनिअन्तरिन्द्रियधा रणमभ्यस्यते | 
तत्र अद्वितीयवस्तुनि विच्छिद्यविच्छिद्य अन्तरिन्द्रियप्रवाहः चित्तस्य- 
एकतानता ध्यानम्‌ । ततः परं चित्तस्यन्ञेयास्मना निशचलावस्थानं 
जायते स एव समाधिः। तथा च चित्तस्य ज्ञेयात्मना निश्चला- 
वस्थानं समाधिरिति विद्वन्मनोरञ्जत्याम्‌ । व्युत्थाननिरोध- 
Iw 
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संस्कारयोः अभिभवप्रादुर्मावे सति चित्तस्य एकाग्रतापरिणामः 
समाधिः इति च सुबोधिन्याम्‌ । सम्यक्‌आधोयते एकामोक्रियते 
विक्षेपान्‌ परिहृत्य मनः यत्र स समाधिः इति व्युत्पत्तः। पातञ्जल- 
योगसूत्रे स्वेवमुक्तस्‌ -'तदेवाथंमात्र निर्मासं स्वरूपशून्यमिव 
समाधि/ "इति । ध्यानं यदा नर्थाकारसमावेशातु उद्‌भूताथेरूपं 
न्यग्‌भूतज्ञानस्व रूपत्वेन स्वरूपशून्यताम्‌ इव आपद्यते सः समाधिः 
इत्युच्यते इत्यर्थः | 

समाधिश्च द्विविधः सविकल्पकः निश्विकल्पकइच । सविकल्पकः 
सम्प्रज्ञातसमाधिः, निव्विकल्पकशच अतम्प्रज्ञातसमाधिः इति 
साम्भ्रदायिको संज्ञा । 


तत्र सविकल्पकः ताम ज्ञातूज्ञानादिविकल्पल्यानपेक्षया अद्वितीये 
वस्तुनि तदाकाराकारितायाः चित्तवृत्तः अवस्थानम्‌ । ज्ञाता ज्ञानं 
ज्ञेयश्वेति यः विकल्पः विभागोल्लेखः तस्य लयः अभावः, तदनपेक्षया= 
ज्ञावादिविकल्पोललेखपूवंकम्‌ परब्रह्मणि चित्तवृत्तेः अवस्थानं सवि- 
कल्पकः समाधिः इत्य्थः। “वितकंविचारानन्दास्मितानुगमात्‌ 
सम्प्रज्ञातः” `` इति पतञ्जलिः । सम्यक्‌ संशयविपयंयरहितत्वेन 
प्रज्ञायते प्रकर्षेण ज्ञायते भाव्यस्य स्वरूपं येन स सम्प्रज्ञातः समाधिः 
हत्यर्थः | 

सविकल्पोऽपि द्विविषः। ag ब्रह्मास्मात शब्दानुविद्वतया 
भड्ितीये वस्तुनि चित्तवृत्तेः अवस्थानम्‌ इत्येकः। द्वितोयस्तु ज्ञातृ- 
ज्ञानज्ञेयत्रिपुटीलयानपेक्षया अहं ब्रह्मास्मीति शब्दाननुविद्धतया 
तथेव अद्विताये वस्तुनि चित्तवृत्तेः अविच्छेदेन अवस्थानम्‌ इति । 

ननु 'भक्षितेऽपि लशुने न शान्तो व्याधिः इति न्यायेन उक्त- 
सविकल्पसमाध्योः सकलमेदनिराकरणे प्रवृत्तवोः तयोरपि ज्ञात्रादि- 
मेदविषयत्वातु नाद्वेतवस्तुमात्रभानं तत्र । इत्युच्यते-मुद्विकारे 
गजे कुम्भकारादिनिमिते गजोऽयम्‌ इत्यस्यां वुद्धो गजाकारोल्लेखे 
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अपि मृण्मात्रमेव सत्यं भासते गजाकारस्य मिथ्यात्वनिश्चयात्‌ | 
तथा च श्रुतिः--वाचारम्भणं विकारोनामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्य- 
मिति `` । एवं ब्रह्मकारायां वृत्ती ज्ञात्राद्याकारे डाल्लख्यमाने अपि 
ब्रह्मेव सत्यं भासते न ज्ञात्रादिविकत्पः, तेषां वाचारम्भणमात्रत्वातू | 
यहा "सवं खल्विदं ब्रह्म',  ऐतदात्म्यमिदं सर्व ** इत्यादि 
श्रुतिबलात्‌ सवेम्‌ अहमिति गिरिनदीसमुद्रातमकं ad जगत्‌ स्वामिन्न- 
सच्चिदानन्दब्नह्मत्वेन.भनुभूय :तस्य दग्धपटन्यायेन प्रपञ्च भाने अद्वैत 
सच्चिदानन्दलक्षणं वस्तु भासते एव इत्यर्थः । तदुक्‍तं भगवता-- 
“बासुदेवः सदंमिति स महात्मा सुदुर्लभः” `` इति । “दृशिरूपं 
गगनोपमं परं सक्ुद्धिमातं त्वजमेकमव्पयम्‌ । अलेपकं सवंगतं 
यदद्वयं तदेव चाहं सततं विमुक्त ओस्‌” ॥ `¦ ` इति चोक्तम्‌ उपदेश- 
साहसूथाम्‌ । ब्रह्मोवाहमिति भावयतः निषेधप्रतियो गिर्वेन । 
तत्तढुपाधेः भानात्‌ तत्प्रयुक्तभेदमाने अपि add भासते एव 
इत्यथः। 

निविकल्पकस्तु ज्ञातृज्ञानादिमेदलयापेक्षया अद्वितीयब्नेह्म ण 
तदाकाराकारिताया: बुद्धिवृत्तेः एकीभावेन अवस्थानम्र्‌। तदा तु 
जलाकाराकारितलवणानवभासेन जलमात्रावभासवतु अद्वितीय 
वस्त्वाकाराकारित तित्तवृत्त्यनवभासेन अद्वितीयवस्तुमा्रम्‌ एव 
अवभासते । 'विरामप्रत्ययाभ्यासपूर्व: संस्का रशेषोऽसम्प्रज्ञातः'' ` ` 
इति पतञ्जलः। सदेव सभृदयमामसिकक्रियायाः विरामस्य 
अभ्यासः पौनःपुन्येन चेतसि विनिवेशनम्‌ । तत्र या काचित्‌ वृत्तिः 
उल्लसति तस्य नेति नेतीति नैरन्तर्येण पय्यूँदासनं तत्कः 
सम्प्रज्ञातसमाधेः संस्कारशेषः असम्प्रज्ञातः इत्यर्थः। तत्र न 
किञ्चित्‌वेद्चं सम्प्रज्ञायते इति असम्प्रज्ञातः निर्बीजः समाधिः। 
तल्लक्षणं च पश्चदश्याम्‌-“्यातृष्यानेपरित्यञ्य क्रमाद्वधेयेक- 
गोचरम्‌ । निवातदीपवच्चित्तं समाधिरभिधीयते ।” ` `° इति। 
यदा चित्तम्‌ अभ्यासवशेन ध्यातृध्याने घ्यातार ध्यानं च क्रमात्‌ 
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परित्यज्य ध्येयेकगोचरं मवति तदा समाधिः इतयुच्यते। वायुरहिते 
परदेशे वतमानः दोपः यथा तिश्चलः मवति तद्वत्‌ इत्यर्थः । समाघि- 
काले वृत्तयस्तु अज्ञाता अपि समाधेः उत्थितस्य एतावन्तं कालं 
समाहितः अमवम्‌ ;इत्पेवंहपात्‌ स्मरणात्‌ अनुमीयन्ते। वृत्तयस्तु 
तदानीस्‌ अज्ञाता अप्यात्मगोचराः । स्मरणादतुमी पन्ते व्युस्थितस्य 
समुत्थितात्‌ ॥ `ˆ इति पञ्चदश्याम्‌ । 

अयञ्च द्विविधः-चिरकालाम्पस्तयदुततरतविकल्पकसमाध्यनुः 
भवजनितसंस्कारसहकृतायाः चित्तवृत्तेः ज्ञात्रादित्रिपुटीलयपूवं कस्‌ 
बद्वेते वस्तुनि एकत्रोभावावस्थानात्मकः प्रथमः । एतन्निबिकल्पन 
कसमाध्यम्यासपाटवेन लुमसंस्कारतया ज्ञात्रादित्रिपुटोलयवूवंकमु 
अखण्डाकाराकारितायाः चित्तवृत्तेः विनापि स्वस्फूत्तिं केवलः 
चिदानन्दात्मना अवस्यानातमकः द्वितीयः। आद्ये संस्कारोऽस्ति, 
द्वितीये तु नास्ति इति भेदः । 

ननु सुषुप्तो अपि ज्ञातृज्ञेयज्ञानभागानां ल्यसम्भवात्‌ तत्र 
निर्विकल्पकसमाधिलक्षणस््‌ अतिव्याप्नोति इति चेत्‌; न, समाधि- 
सुषुष््योः वृत्त्यभाने समाने अपि ततुसदुभावासद्‌ भावमात्रेण 
अनयोः भेदोवपत्ते: 1 समाधो अज्ञायमानवृत्तिसड्भावात्‌ get 
वृत्त्यमावाच्च तयोः भेदोपपत्तेः इत्यर्थ:। सुषुप्तो बुद्धिरेव नास्ति 
बुद्धेः कारणात्मना अवस्थानस्य तल्हक्षणत्वात, इह्‌ तु बुद्धिवृत्तेः 
अद्वितोयवस्त्वाकाराकारिताया: अवस्थानांगीकारातु तुपुत्तेः भेदः 
उपपद्यते इत्यर्थः । 


९, समाघेरशंगानि ˆ 


निविकल्पकसमाधे: साधनभूतानि अष्टांगानि सन्ति। तथाहि 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यान समाधयोऽशंगा- 
नीति। इह कानिचितु समाधेः साक्षादूपकारकत्वेन अन्तरंगानि, 
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यथा धारणादोनि। उक्तं च योगवृत्रे-'त्रयमत्तरंगं Gea” 
इति । कानिचित्‌ प्रतिपक्षभू्नाइसादिवितर्कोन्मूडतद्वारेण समाघेः 
उपकुवंन्ति, यथा यमनियमादानि। तत्र आसनादोनाम्‌ उत्तरो- 
त्तरम्‌ उपकारकत्वं, यथा आसनजये सति प्राणायामस्थेय््पम्‌ । 
एवमृत्तरत्रापि योज्यस्‌ । 


(१) अहिसासत्यास्तेयब्रह्मा वर्यावरिग्रहा यथाः ` । वाङ्मनः 
कायेः परपोडावर्जनम्‌ आहिसा । सत्यं वाडःमतपोयंधाथंत्वम्‌ । 
अस्तेयं अदत्तादानरूपपरस्वापहरण रा हित्यं । ब्रह्म वयँ अष्टांगमैथु न= 
वर्जनम्‌ । तथा चोक्तं-“स्मरणं कर्तनं केलिप्रेक्षणं गुह्य भाषणम्‌ । 
संकहोऽध्यवसायशच क्रियानिवृंत्तरेव च। एतन्मैथुतमशंगं 
प्रवदन्ति मनीषिणः। विपरोतं ब्रह्मा वर्थमे त देवाष्टङक्षणम्‌ ।” °` 
इति। अपरिग्रहः समाध्यनुष्ठानानुरयुक्तातां मोगसाधतानाम्‌ 
अनंगोकारः। एते पञ्च यमाः। 

(२) शोचसन्तोषतपःस्वाष्यायेशवरत्रणिषानानि fram । 3 
शोचं द्विविधम्‌-वाह्यम्‌ आभ्यन्तरश्च। aga दक्षपंहितायास्‌ ¬ 
“शोचन्तु द्विविधं प्रोकतं बाह्ममाभ्यन्तरं तथा । मृज्जलाभ्याँ स्मृतं 
बाह्यं मावशुद्विस्तथान्तरस्‌।” ' इति । सन्तोषः यदृच्छालाभ- 
सन्तुष्टिः अलामेचाविषादः। तपः द्वन्द्सहतस्‌ । केचित्त 'मन- 
सझ्चेन्द्रियाणाश्च ह्येझाग्र्यं परमं तप” ` ` इत्याहुः । स्गाध्यायः 
प्रणव जपः, उपनिषदप्रन्यावृत्तिदच । “मित्येवं ध्यायथ आत्मानं” 
“उपनिषदमावर्तयेत्‌’ इत्यादिश्रृतेः। ईश्वरप्रणिधान॑ मानसैः 
चपचारेः ईश्वरस्य अभ्प्रचंतस्‌। योगपरिपन्थिनां हिसादोनां 
प्रतिपक्षभावने सति यदा बाधः भवति, तदा योगः सुकरो भवतोति 
यमतिपमयोः योगांगत्वम्‌। उक्तं च “वितकंत्राबने प्रतिपक्ष 
भावनम्‌” ` इति । 


२१४ आांकरेवेदान्ते तत्त्वमीमांसा 


(३) करचरणादिसंस्थानविशेषलक्षणानि पदस्त्रस्तिकादीकि 
आसनानि' `° । 'स्यिरसुखमासनम्‌'' “इति योगसूत्रम्‌ । आस्यते 
इति आसनम्‌} पद्मासनादि। तद्‌ यदा स्थिरं निष्कम्पं सुखम्‌ 
अनुद्रेजनीयञ्च भवति, तदा ततु Rained भजते । 

(४) तस्मिन्‌ आसनजये सति इवासप्रश्‍वासयोः गतिविच्छेदः 
प्राणायाम: | रेचकपू रककुम्भकलक्षणाः प्राणनिग्रहोपायाः प्राणा- 
यामाः ` प्राणवायोः शनेः वामनासापुटाद्‌ दक्षिणनासापुटाद्वा 
सब्यापसव्यन्यायेन बहिनिःसारणं रेचकः, तस्य तथेवान्तः प्रवेशनं 
वूरकः|पूरितस्य वायोः अन्तः एव निरोधः कुम्भकः एतत्तरयद्वारेण 
इवासप्र श्वासयो: गतिवारणं प्राणायाम: । 

(९) श्रोत्रादोनास्‌ इन्द्रियाणां स्वस्वविषयेभ्यः शब्दादिभ्यः 
प्रत्याहरणं प्रत्याहारः ”॥ इन्द्रियाणि स्वस्वविषयेभ्यः प्रतीपम्‌ 
आह्लियन्ते अस्मिन्निति व्युत्पत्तेः। . शरोत्रादोनाम्‌ इन्द्रियाणां 
स्वस्वविषपेभ्यः शब्दादिम्यः सकाशात्‌ प्रत्यावर्तनं प्रत्याहार: 
हत्यर्थ: | “स्वस्वविषयसंप्रयोगा भावे चित्तस्वरूपानुकार इवेन्द्रियाणाँ 
प्रत्याहारः” `“ इति पतञ्जलिः। विषयाभिमुख्यं परित्यज्य 
इन्द्रियाणां चित्तस्वरूपमात्रानुकारः प्रत्याहार इत्यर्थः । 


(६) “बद्वि तीयवस्तुनि अन्तरिन्द्रियधारणं ero इति 
सदानन्दयोगीन्द्रः। सर्वेषां बुद्ध्यादीनां साक्षितया विद्यमाने 
अद्वितीयवस्तुत्ति चित्तनिक्षेपणं धारणा इत्यर्थः । “देशबन्धर्चित्तरय 
घारणा” ° इति. पतंजछिः। देशे नाभिचक्रनासाग्रादो चित्तस्य 
बन्धः विषयान्तरपरिहारेण यत्‌ स्थिरीकरणं सा चित्तस्य धारणा 
इत्युच्यते । मैत्र्यादिचित्तपरिकमंवासितान्तःकरणेन यमनियमवता 
जितासनेन परिहृतप्राणविक्षेपेण प्रत्याहतेन्द्रियग्रामेण निर्बाधे प्रदेशे 
ऋजुकायेन जितद्वन्द्वेन योगिना नासाग्रादो सम्प्रज्ञातस्य समाधेः 
अभ्मासाय चित्तरिथरीकरणं कर्तव्यमिति भावः । 
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(७) तत्राद्वितो वस्तुनि विच्छिद्य विच्छिय बन्तरिन्द्रियवृत्ति- 
sae: घ्यानम्‌ । धारणापाटवाभावेन चित्तस्थैस्याँमावात्‌ 
अद्वितीयवस्तुनि विच्छिद्य विच्छिद्य चित्तवृत्तिप्रवाहोकरणं ध्यानम्‌ 
इत्यर्थः ।' “तत्र प्रस्ययेकृतनता ध्यानम्‌" ^ इति पतञ्जलिः । यत्र 
चित्तं धृतं तत्र ज्ञानस्य या एकतानता « विप्दृशपरिणामद्वारेण 
यदेव धारणायाम्‌ अवलम्बनोकृतं तदवछम्बनतयेव तिरन्तरप्रत्यमो- 
स्पतिः सा ध्यानम्‌ इत्युच्यते । 

(८) 'तदेवाथेमात्रनिर्मासं स्वरूपशून्यमिव समाधिः इति 
पतञ्जलिः।॥ उक्त लक्षणं ध्यानं यत्र अर्थमात्रनिर्भास अर्वाहार- 
समावेशात्‌ उद्मूतार्थहूप न्यग्भूतज्ञानस्वरूपत्वेत स्त्रख्यशून्यताम्‌ 
इव आपद्यते स समाधिः इत्युच्यते। सम्यक्‌ आधोयते एकाग्रो- 
क्रियते विक्षेपाव्‌ परिहृत्य मनः यत्र स समाश्रिः। अयं तु स- 
विङल्पक्रः सबोजो वा समाधिरिति बोध्यम्‌ । स च ज्ञातृ- 
ज्ञानादिविकल्यळ्यानपेक्षया अद्वितीये वस्तुनि तदाकाराकारिताया: 
चित्तवृत्तेः अवस्थानम्‌। 

अत्र धारणाध्यानसमाधिलक्षणं त्रितयम्‌ अन्तरंगसाधनं संथमः 
इत्युच्यन्ते । उक्त च--“त्रयमेकत्र dra’ इति । एतत्‌ 
साधनत्रितये आयत्ते अपि देहधारणबोजं तिष्ठत्येव इति एततुत्रित- 
यम्‌ अभि निर्जीजसमाधेः बहिरंगम्‌ । उक्त च--तिइपि बहिरंग 
तिब जस्य” ˆ इति। तिर्बीजस्प तिरालस्वतस्थ शूस्यभावताउपर- 
पर्य्यायस्य समाधेः एतदपि योगांगत्रयं बहिरिंगं पारम्पर्य्येण उप- 
कारकत्वात्‌ | तदनन्तरं निर्बी असमाविछाभनः | 


१०. जीवन्धुक्तिः ˆ 


जोवन्मुक्तो नाम स्वस्वरूपाखण्डशा ब्रह्मज्ञानेन तदज्ञानबाधन- 
द्वारा, स्वरूपाखण्डे ब्रह्मणि साक्षात्कृते सति अज्ञानतत्कार्यागां 
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सञ्चतक मंसंशयविपर्ययादीनामपि बाधित्त्वात्‌ अखिलबन्धरहितो 
sane: पुरुषः | तथा चाद्वेतसिद्धी--“जोवन्मुक्तश्‍च तत्त्वज्ञानेन 
निवृत्ताविद्योरपि बनुवृत्तदैहादिप्रतिभास?” इति । ब्रह्म त्मैक्य- 
साक्षात्कारे gaya अविद्यातत्कार्य्यात्मव संसारनिवृत्तो जायमा- 
नायां काकतालीन्यायेन यदि प्रारब्धकमंक्षयव्यातु तस्मिन्नेव काले 
देहपातः स्यात्‌, तदा सद्य एव मुक्तिः स्यात्‌, यदा तु ज्ञानो- 
त्पत्तिकाले प्रारब्धकर्म न क्षीयते, तदा तत्क्षयपय्येन्तं शरीरा- 
बश्थानात्‌ ada मुवतसंसारः क तृंत्वभोबतुत्वसु खदुःखादि- 
रहितो भर्वात । तथा च श्रुतिः 'तस्य तावदेव चिरं यावन्न 
विमोक्ष्येथ सम्पत्स्ये’ इति ^ˆ । येन कर्मणा शरीरमारब्यस्‌ 
तस्योपभोगेन क्षयाद्‌ यावन्न देहपातः तावदेव आचाय्यंबतः 
विज्ञानवतः पुरुषस्य सदात्मसम्पत्तः कालक्षेपः | यदैव च प्रारब्धः 
कर्मणाम्‌ उपभोगेन क्षयः तदेव सत्‌ सम्पद्यते इति देहपातस्य सतु- 
सम्पत्तेश्च न कालभेदः इत्यर्थः | 

कथं पुनरिदमवाग्यते-प्रारब्धकर्मफछभोगार्थं ब्रह्मविदः 
हरीरधारणमिति? न हि ज्ञानकर्मणोरेकस्मिन्‌ #वस्थितिसम्भवः 
तत्वज्ञानस्य कमंनाझाबत्वात्‌। ज्ञानकर्मणोविरोधः पवंतवदकम्प्य 
इति भाष्यकृता सिद्धाम्तितखात्‌ । ज्ञानं चास्ति बर्मफलमोगार्थं 
शरीरधारणं च इति उतन्मत्तबालवाक्यवतु परस्परविरुद्धस्‌, 
ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ कुरुते तथा””' इति स्मृतेः 
‘hard चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे’ इति ‘ag 
यथेषीका तूलमग्नो प्रोतं प्रदूयते एबं हास्य सर्वपाप्मानः प्रदूयन्ते’ 
“इति च aa: प्राहब्रहमविज्ञानस्य अविशेषेण सर्वेषां सुकृतानां 
दुष्कृतानां च कर्मणां क्षयश्रवणात्‌ । ‘Wes सन्‌ ब्रह्माप्येति ` 
इति waged: विद्योदयसमकालत्वेन विद्योदयसमकालसु एव 
विदेहकेवत्य स्यात्‌। {विद्यया अविद्यानाशे 'च अविद्याकार्य्याणां 
शरीरादोनाम्‌ अपि ata: स्यात्‌। 
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अत्रोच्य ते-सत्यमेवम्‌, तथापि प्रवृत्तफछानाम्‌ अप्रवृत्तकला- 
नाञ्च विशेषोऽस्ति। तथा च याति प्रवृत्तफलानि कर्माणि, येः 
विहच्छरो रमारब्धं तेषामुपभोगेनेव क्षयः, न ज्ञानेन । यद्यपि 
ज्ञाननाव्यमेव कर्मेति, ज्ञानलाभातन्तरं so: कमंजन्यस्य 
मोगायतनस्य देहस्य च नाशप्रसङ्गः तथापि कर्म स्वभावेनेव 
प्रारू्धवेगक्षयावधि स्थातुमहीत । यथा लक्ष्यमुद्िश्य मुक्तस्य 
आरब्धवेगस्य इषोः लक्ष्यभेदात्‌ ऊध्व॑--गतिप्रयोजनं नास्तीति 
न स्थितिरपि तु वेगक्षयं यादत्‌, तद्वत्‌ विद्यार्थे देहे विद्यालाभा- 
नन्तरं प्रयोजनं नास्ति इति न कर्माणि निवतंन्ते, किन्तु भोगा- 
नन्तरम्‌ एव क्षीयन्ते । अन्यानि तु इह प्राम्ज्ञानोत्पत्ते: ऊध्वं च 
कृतानि क्रियमाणानि अतोतजन्मान्तरकृतानि वा अप्रवृत्तफलानि 
कर्मीण ज्ञानेन दह्यन्ते, प्रायश्चित्तेनेव पापस्‌ । अतो ब्रह्म'वदः 
जोवनप्रयोजनाभावे अपि प्रवृत्तफलानां क मंणामु स्थितिः अवश्यमेव 
स्यादिति मुक्तेषुवत्‌ तस्य तावदेव चिरमिति श्रृतिः सङ्गच्छते 
ननु यथा प्रारब्धकमंवशात्‌ सद्विज्ञानान्तरम्‌ एव देहपातः 
सतूसम्पत्तिश्च न भवति, तथा अप्रवृत्तफलकर्मवशात्‌ अपि स्यात्‌ । 
अप्रवृत्तफलानि कर्माणि ब्रह्मज्ञानेन न क्षीयन्ते, कर्मत्वात्‌, प्रवृत्तः 
फलक्मंवत्‌ इति चानुमानप्रयोगः। तथा च ज्ञानानथंक्यम्‌ इति 
चेत्‌। न, “तस्य तावदेव चिरम्‌’ इति विदुषः प्रारब्धकर्मफल भोग- 
परय्येन्तस्‌ एव शरीरधारणश्रवणातु, प्रारन्मकमंफलमोगान्ते एव 
देहपातसमकालं विदेहकेवल्यं भवति, ज्ञानेन अप्रवृत्तफलकर्मणां, 
„भोगेन च प्रवृत्तफलकमंणां नाशात्‌ देहान्तरप्राप्तयप्रस द्धात । 

अत्र इदं ज्ञातव्यम्‌-'ता मुक्त क्षीयते कमं, “न हि कमं 
क्षीयते’, 'बल्पकोटिशतेरपि। अवश्यमेव भोच्व्य कृतं कर्मशुभा- 
शुभम इत्यादि स्मृतिषु कमंणास्‌ उपभोगेकनाइ्यत्वमु उक्तम्‌। एवं 
सवंकर्मणाम्‌ उपभोगैकनाश्यत्वे मोक्षकथा निरथिका स्यात्‌। 
पकषान्तरेण “ज्ञानाग्निः सवंकर्माणि भस्मसात्‌ कुस्ते”  'क्षोयन्ते 
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चास्य कर्माणि” "`` इत्यादिश्वुतिस्मृतिषु च सर्वकर्मणां ज्ञानवाइप- 
सम्‌ उक्तम्‌ । ज्ञानेन सर्वकर्मणां क्षये च ब्रह्मविदः 'तस्प तावदेव 
चिरम्‌? इति देहपातप्रतोक्षा न उपपद्यते । तया च उभयप्रामाण्याय 
अनारब्धफलानां कमंणां ज्ञाननाश्यत्वमु, आरब्बफलानां तु भोग- 
नाक्यत्वम्‌ इति श्रृतिस्मृतिप्रतिपाद्यम्‌ इति ननु आरख्त्रफछानां 
कमंणां ज्ञाननाइयस्वं नारब्त्रफठानाम्‌ इत्येतद्‌ अयुक्तम्‌, अज्ञान- 
कार्य्याणां कमंणास्‌ अज्ञाननाशे नाशावश्यम्भावात्‌। तथा च 
ब्रह्मज्ञानात्‌ मूछाज्ञाननिवृत्तो अनारब्पफडानास्‌ इव आरब्त्रफछा- 
नामपि कर्मणां नाशे विद्यावतः देहनाश: तदेव स्यात्‌, ततुस्थिति- 
हेतुना कर्मणां नाशात्‌ इति चेत्‌। न, अप्रतिबद्धज्ञानस्येव अज्ञान- 
निवर्तक्रतया प्रारब्यकर्मरूपप्रतिबन्धकदशायास्‌ अज्ञाननिवृत्तेः 
अनङ्गोकारात्‌। तथा च ज्ञानमात्रस्य नाज्ञवानिवर्तेकत्वं किन्तु 
अप्रतिनदज्ञानस्य । . प्रारव्श्रकर्महूपफजप्रतिबन्धरूपसद्भवदशायां 
ज्ञानं नाप्रतिबद्धम्‌ अपि तु प्रतिबद्धम्‌ एव । तेन अत्ञनस्प न 
निवृत्तिः न वा प्रारव्त्रकर्मणः। अतः अज्ञान कारय्येवद्भावात्‌ 
ज्ञानिनो देहधारणम्‌ उपपन्तस्‌ । 


ननु मुक्तिश्च नाम एकत्वविज्ञानेन अविद्यानाशः। तत्र च नेह 
नानास्ति किञ्चन”? इत्यादिश्रुतेः नानात्वाभावातु प्रवृत्तिनि- 
वृत्यादिकस्‌ अनुपपन्नस्‌। ad हि प्रवृत्तितिवृत्त्यादिकं भेदज्ञान- 
पुरःसरम्‌ | भेदज्ञानं च अज्ञानविजूम्मितमात्रमु । अतः परित्य कदवेत- 
जालक्य मुक्तपुद्बस्य अविद्योच्छेदातु भेरज्ञानरहिंतत्वातू च कथं 
पुनः तस्य अज्ञानसद्धाव; प्रारब्धकर्मकलभोगश्च उपपद्यते ? 


तत्रोच्यते अज्ञानस्य तावतु शक्तिद्वयम्‌ अस्ति विक्षेपः, आवरणं 
च। जीवन्मुक्तस्य त्वज्ञानावरणे नष्टेऽपि विक्षेपशकतेर्ना धाभावात्‌ 
नानात्वदर्शंनमुपपन्नस्‌ । न चावरणे नष्टे विक्षेरस्यापि नाशः 
स्यादिति साम्प्रत॑ वक्तुसु, सोवाधिकभ्नमस्थले आवरणे नष्टेपि 
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विक्षेपशक्तेदंशनात्‌, तडागजलप्रतिबिम्बिताधोःग्रवृज्ञे यथा । एवं 
जीवन्मुक्तस्यापि अन्तःकरणछ्पोपाधिसन्तिधानात्‌ एकुलविज्ञाने 
सत्वेऽपि नानात्वदर्शहपों विक्षेपो भवस्येव । 

ननु अन्तःरुरणस्येव उपस्थितिः अनुपपन्ता, अविद्याकाय्यत्वात्‌ । 
मुक्तिहि खलु अविद्याबन्धनाश: । अन्तःकरणञ्चाज्ञानकाय्यंम्‌ इति 
कारणनाशे कार्य्यताशः इति न्यायात्‌, अविद्यानाशे तत्‌ कार्येस्यान्तः- 
करणस्य च नाशः स्यात्‌ । मुक्तिश्वास्ति अविय्याकार्य्य॑ वद्भव श्वेलि 
परस्परविरोध ofl अतः व्यक्ताविद्याबन्धत्य मुक्तुरुषस्य 
अविद्याकार्य्पाणास्‌ अन्त:करणादीनां नाशात्‌ सद्य एवं शरोरपातः 
स्यात्‌। 

नेतत्पारम्‌--निवृत्तसर्पश्रमस्यापि संस्काराद्‌ भपकम्पानुवृत्तिवद्‌ 
दण्डसंयोग नाशे$यि चक्रश्रमणवच्च संस्कारानुवृत्तेः अविद्यानिवृतो 
अपि देहादि कार्यस्य अनुवुत्युपपत्तेः सम्भवात्‌ । बाधिवमपि तु 
मिथ्याज्ञानं द्विचन्द्रज्ञानवत्‌ संस्कारवशात्‌ कश्चित्कालम्‌ अतुवतंते 
एव'--(४१॥१२) माष्यम्‌ । यद्वा अविद्यालेशानुवृत्त्ा देहाद्युपपत्तिः 
यथा हि यागे गते अपि यागसूक्ष्मावस्थारूपमु age स्वगं प्राप्त्यनुकूछ 
स्वरोक्रिपते, तथा अज्ञाने गतेऽपि तत्सुक्ष्पावस्थाङपो लेशो देहादि- 
प्रतोत्यनुकू र: स्व्ोक्रिपते । न चाविद्यायां सत्यां कथं मुक्त इति 
व्यपदेशः ? “शक्तिमात्रवाञ्चाद्‌ तद्व्यपदेशोपपत्ते/ `` इति अद्वेत- 
सिद्धो प्रतिपादितम्‌ ॥| श्रुतिश्वास्ति--'तस्थ्रामिध्यानाद्‌ ata 1g 
तत्चामावाद्‌ भूयश्वान्ते विश्वमायानिवृत्ति: '  इति। 
» ननु, तथापि जोववोपुक्तिरिति विषद्वमिति चेत्‌, मैत्रमु, 
मुक्तिर्नाम अश्रीरत्वस्‌, तच्वात्मनः स्वामाविकमिति आत्मनः 
अशरोरित्वं सदे विद्यते, केवळस्‌ अविद्यावशात्‌ आत्मनो बन्थ 
इति कल्प्यते | तस्याम्‌ अविद्यायां ज्ञानेन निवृत्तो सव्यामास्मनः 
स्त्रामाविकमशरोरत्वय्‌ व्यतरतिष्ठते एवेति नात्मनि कदाचिदपि 
सञ्चरारत्वसम्मातना। तस्मान्न काविदतृपपतिः । 
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११. विदेह्ुक्ति 


कालवशेन प्रारब्धक्मंक्षये सति यदा शरीरपातः सञ्जायते, 
तदा जीबन्मुक्तपुरुषः विदेहम॒क्ति लभते। तथा च मुक्तिकोपनिषदि 
उबत्म्‌--'जीवन्मुवतपदं त्यवत्वा स्वदेहे कालसःत्‌ कृते । विशत्य- 
देहमुवतत्वं पवनोऽस्पन्दतामिव `° इति । एतादुशः विदेहमुक्तः 
आत्मा निष्कल्ब्रह्मरूपेण अवतिष्ठते। तस्य मेत्रादिगुणसम्पन्नं 
सत्त्वप्रधानं चित्तर्माप लीयते। विदेहमुक्तावस्थायां न कश्चन 
लौकिकव्यवहारः दृष्यते । तदा न गुणः नापि अगुणो, न सम्पत्‌, 
नापि विपत्‌, नोदयः नापि अस्तं, न हर्षः नापि शोकः, न तेजः 
नापि अन्धकारः, न सत्ता नापि असत्ता वत्तेते। एतादृशः आत्मा 
ब्रह्मात्म्ता प्राप्य बृह्मानग्दरूपं नित्यं सुखं अवाप्नोति, महामोनं च 
अवलम्बते। तथा च तेजोबिन्दूपनिषदि-- ब्रह्मभूतः प्रशान्तात्मा 
ब्रह्मानन्दमयः सुखी। स्वच्छरूपो महामौनी वैदेही मुक्त एव 
सः `` ` ॥ इति। एतादृशः आत्मा अपरिच्छिन्न:, स्थूलसुक्ष्मकारण- 
हारीराविर्वाजतः, तुरीयार्ाप तुरीयः, शुभाशुभविवजितः, बन्धमोक्ष- 
रहितः, गुणागुणबिहीनः, देशकाछातीतः, साक्ष्यसाक्षित्वहीनः, 
नामरूपविहीन:, 'किश्चतकिञ्चन्ने'तिभाववजितः। तस्य जगत्प- 
cand नास्ति, ब्रह्माकारवृत्तिरपि नास्ति। यस्य प्रपञ्चभानं न 
ब्रह्माकारमपीह न? `` ` स स्वप्रकाशः, आत्मरतिः, अनिवंचनीया- 
नन्दरवरूपः, वावयमनोऽतोतः, सर्ववृत्तिवह्दीन:। सच्चिदानन्दः 
रूपरय विदेहमुत्तस्य ag ब्रह्म, अहं सच्चित्सुखात्मकः इति ज्ञानः 
मपि नास्ति । ‘adlang चिदेवाहमेवं वापि न चिन्त्यते? । `? 


अद्वैतिनां मते शरीरं न्रिविधं स्थूलं, सूक्ष्म कारणब्ेति। 
विदेहमुबतावस्थायाँ जिविधस्य शरीरस्यापि नाशो भवति इति 
सर्वदेहविगतत्वात्‌ इयं विदेहमुक्तिरिति उच्यते । 


— 
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(क) सद्योमुक्तिः 


विदेहमुक्तिः द्विधा लभ्यते । निर्गणब्रह्मज्ञानां ब्रह्मशानेन अप्रा- 
रन्धकर्मणां नाश; भवति, प्रारब्धकर्मणि तु भोगेन नश्यते। 
प्रारब्धब मनाशानम्तरं च रथुलदेहपा तसमकाल सूक्ष्मकारणशरीरयोः 
अपि ait सति मुक्तात्मा सद्यः एव ब्रह्मनिर्वाणं लभते, ब्रह्माणां 
सह एकीभबति। इयं सद्योर्‌वितः। एतादृशस्य सद्योमुक्तपुरुषस्य 
लोकात्‌ लोकान्तरं गमनागमनं नास्ति, तस्मन्मेव क्षणे तस्मिन्नेव 
देशे भूमारूपेण ब्रह्मणा मिलनात्‌। एतादृशमुकतपुरुष मदश्‌ 
उब्तम्‌- “अत्रेव समवनीयन्ते’ ˆ इति 'योऽकामो निष्काम 
आप्तकाम आप्तकामो, न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति? '`* इति 
आ्मैबत्वसाक्षातृकार्वतः अकामयमानस्थ कर्माभावेन गमनकार- 
णाभावात्‌ वागादयः न उत्क्रामन्ति इत्यर्थः । एवम्‌ आत्मसाक्षातु- 
कारवतः उत्क्रान्तिप्रतिषेधात्‌ “ada सन्‌ ब्रह्माप्येति’ “get 
वेद ब्रहोव भवति' ` इति च विद्या ब्रह्मत्राप्त्यो: समकालताभि- 
धानात्‌ गन्तृगन्तव्यादिविभागामावात्‌ न छोकान्तरप्रापिपूविका 
ब्रह्मप्राप्तिः, किन्तु विद्योदयसमकालिका । 'स एतान्‌ ब्रह्म गमयति' 
इति“ श्रतिस्तु न पश्ब्रह्मपरा, 'ब्रह्मलोकान्‌ गमयति, ते तेषु 
ब्रह्मलोने पु परा परावतो वसन्ति’ '* ' इति तस्येव ब्रह्मणः विशेषा- 
भिधानात्‌, परस्य ब्रह्मणः प्रदेशाभावेन गन्तठ्पलोकत्वाभावातु; 
किन्तु कार्य्यब्रह्मपरा, तस्य गन्तव्यत्वातु लोकत्वात्‌ च । 


(ख ) क्रममुक्तिः 

अद्वैतिनां मते निर्गुए्ब्रह्मज्ञानं विना ब्रह्मनिर्वाणलाभः न 
सम्भवति। तथा च ये तावत्‌ सगुणब्रह्मज्ञानं लभन्ते ते स्थूलदेह- 
पातसमकालं न सद्योमुवितमाजः भवन्ति। प्रारब्धाप्रारब्धफल- 
ma अपि न तेषां स्थूलदेहपातसमकालं ब्रह्मनिर्वाणलाभो भवति । 
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एतादृशाः सगुणन्नह्मज्ञानिनः नचिरादिक्रमेण ब्रह्म डोकं गच्छन्ति 1 
तदनन्तरं ब्रह्मलोके निर्गुणोपासनास्‌ अनुष्ठाय क्रमेग विदेहं ब्रह्मन 
निर्वाणं लभन्ते। कामायमानस्य ज्ञानिनः पुरुषस्य इहुलो कात्‌ प्रस्था- 
नानन्तरं ब्रह्महोकगमतम्‌, ततश्च तिर्गुगब्रह्म छा नः भवतीति इयमेव 
क्रममुक्तिः इत्युच्यते | येन च मागण एते गच्छन्ति तद्‌ देवयानम्‌ 
इत्युच्यते । अन्न अचिरादिद्वारेण सगुणोपासकानां गमनं भवति। 
मार्गक्रमे यद्यपि मतभेदोऽस्ति तथापि एषः क्रमः प्रदर्शयितुं शक्यते 
प्रथमतः afa: अगिनिर्वा, ततः अहः, ततः शुक्लपक्षः, ततः उत्तराय- 
गसू, ततः संवतूवरः, ततो देवलोकः, ततो वायुछोकः, ततः आदित्य= 
लोकः, ततः चन्द्रलोकः, ततो विद्युल्लोकः, ततो वरुणलोरुः, ततो 
इन्द्रलोकः, ततः प्रजापतिलोरः, ततः ब्रह्म कोक: इति। अत्र प्रयुक्ताः 
अचिरादयः न स्थानवाचकाः, अहरादयश्व न काछवाचकाः अपि 
तु एते सवे तत्तदभिमानिनः आतिवाहिकाः देवताविशेषः इति 
आचार्यः वादरायणः मन्यते | 


ये पञ्चाग्निविद्यायाः werd अत्रगच्छन्ति, ये च सत्यन्नह्म- 
हिरण्यगर्भमुपासते तेऽपि अनेन मार्गेग ब्रह्म शेकं गच्छन्ति ` * ° इति 
बृहृदारण्यकक्षृतो उक्तम्‌ | 


ये देववानमा्गसु अनुघरन्ति ते अन्ते अमानत्रपुरुषेग वाहिताः 
सन्तः ब्रह्मा डोकं प्राप्तुवान्ति इति श्रुतिः। इदं ब्रह्म का््यत्रह्म 
हिरण्यार्भोवा इति वादरिमतं ््करेणपि अवुतवस्‌। ब्रह्म ढोक 
हिरण्यगर्भलोक प्राप्ताः उपासकाः न पुनः अस्मिन्‌ लोके आवतंन्ते, 
ततः एव तिर्गुणोपासनासहायेत ब्रह्मतर्वागं छभन्ते। येषां तत्र 
निगुंगब्रह्मज्ञानमुदेति, ते कतगान्ते हिरण्यगर्भेग सह ब्रह्म निर्वा 
छभन्ते। 
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